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RESUMO

A busca por fundamentos dos comportamentos faz parte da condi¢do humana. Lancado na
tensdo existencial, 0 ser humano se projeta incessantemente nessas justificacfes. 1sso se da com
o direito e seus fundamentos éticos: para conferir legitimidade e autoridade aos ordenamentos
juridicos, os seres humanos apresentam diferentes justificativas para suas op¢Ges morais na
constituicdo do direito, buscando em instancias ideais seus fundamentos. No embate entre
jusnaturalismos e juspositivismos, os valores relevantes para o ordenamento foram reduzidos a
conveniéncia de quem dominou a producéo das fontes formais do direito. Com a complexidade
da hegemonia ocidental e o fortalecimento do juspositivismo, as diversas ordens juridicas foram
reduzidas ao imperativo do direito positivo, ensejando radical separacédo entre direito e moral.
Adotando uma abordagem baseada na filosofia retdrica realista, 0 objetivo desta pesquisa €
analisar tais circunstancias e refletir sobre novas formas de determinar os elementos
fundamentantes dos ordenamentos juridicos, sobretudo em seu contetdo de direitos humanos.
Diante do multiculturalismo e do consequente relativismo moral, esses direitos tém sofrido
perda de eficacia. A pesquisa optou pela ado¢do da retorica estratégica para fins de renovacao
do paradigma epistemoldgico que erigiu muros entre moral e ciéncia. Para tanto, filiou-se aos
estudos do biologismo moral, especificamente os da neurofilosofia, ramo das neurociéncias que
estuda a moralidade perscrutando a existéncia de uma ética neural, ou neuroética. Essa ética
pode ser identificada a partir do funcionamento da relacdo mente-corpo intermediada pelo
cérebro e seus portais sensitivos. Numa conjectura interpretativa, a pesquisa aproximou o
conceito de metaxo, contido n’O Banquete, de Platdo, com a voz interior de Socrates e a
consciéncia, compreendida segundo a filosofia da mente, para propor o uso de valores
observaveis a partir da neuroética como fundamento dos direitos humanos. Essa proposta tem
por premissa que as técnicas de neuroimageamento cerebral permitem identificar certas
condutas e seus efeitos sobre o bem-estar humano, fornecendo um critério para aferir o carater
nocivo ou benéfico das mesmas e aumentando o bem-estar humano. A tese defende que o
deslocamento dos fundamentos éticos de uma racionalidade essencialista para a corporeidade
do ser humano, percebida a partir das fungdes cerebrais, verdadeiras intérpretes dos fenémenos,

permitird combater os relativismos alegados no desrespeito aos direitos humanos.

Palavras-chave: Vontade de ordem. Direitos humanos. Fundamentos. Metaxo. Neuroética.

Retoérica.



ABSTRACT

The search for foundations of behavior is part of the human condition. Thrown into the
existential tension, the human being continually projects itself to these justifications. This
happens with the law and its ethical foundations: to give legitimacy and authority to legal
systems, human beings present different justifications for their moral options in the constitution
of the law, searching for its foundations in ideal instances. In the conflict between
jusnaturalisms and juspositivisms, the values relevant to the legal system have been reduced to
the convenience of those who dominates the production of formal sources of law. With the
complexity of western hegemony and the strengthening of juspositivism, the different legal
orders were reduced to the imperative of positive law, giving rise to a radical separation between
law and morality. Adopting an approach based on realist rhetorical philosophy, the aim of this
research is to analyze such circumstances and reflect on new ways of determining the founding
elements of the legal systems, especially in its human rights content. In the face of
multiculturalism and the consequent moral relativism, these rights have suffered a loss of
effectiveness. The research opted for the adoption of strategic rhetoric for the purpose of
renewing of the epistemological paradigm that erected walls between morals and science. To
this end, it joined the studies of moral biologism, specifically those of neurophilosophy, a
branch of neuroscience that studies morality by examining the existence of neuroethic. This
ethics can be identified from the functioning of the mind-body relationship mediated by the
brain and its sensory portals. In an conjecture interpretive, the research approached the concept
of metaxy, from Plato’s Symposium, with Socrates' inner voice, and conscience, understood
according to the philosophy of mind to propose the use of observable values from the
neuroethics as the foundation of human rights. This proposal is based on the premise that brain
neuroimaging techniques make it possible to identify certain behaviors and their effects on
human well-being, providing a criterion for assessing their harmful or beneficial character and
increasing human well-being. The thesis defends that the displacement of the ethical
foundations of an essentialist rationality for the corporeality of the human being, perceived from
the brain functions, true interpreters of phenomena, will allow to combat the relativisms alleged

in the disrespect to human rights.

Keywords: Will to order. Human rights. Fundamentals. Metaxy. Neuroethics. Rhetoric.



ZUSAMMENFASSUNG

Es ist eine menschliche Bedingung, die Grundlage ihres Verhaltens zu suchen. In existenzielle
Spannungen versetzt, projiziert sich der Mensch unablassig in diese Rechtfertigungen. Dies
geschieht mit dem Gesetz und seinen ethischen Grundlagen: Um den Rechtssystemen
Legitimitat und Autoritét zu verleihen, legen die Menschen unterschiedliche Rechtfertigungen
flr ihre moralischen Optionen in der Verfassung des Gesetzes vor und suchen in Idealfalle nach
ihren Grundlagen. Im Konflikt zwischen Rechtsnaturalismus und Rechtspositivismus wurden
die relevanten Werte fir die Ordnung auf die Bequemlichkeit derer reduziert, die die Produktion
formaler Rechtsquellen beherrschten. Mit der Komplexitat der westlichen Hegemonie und der
Starkung des Rechtspositivismus wurden die verschiedenen Rechtsordnungen auf den
Imperativ des positiven Rechts reduziert, was zu einer radikalen Trennung zwischen Recht und
Moral fiihrte. Ziel dieser Untersuchung ist es, einen auf realistischer rhetorischer Philosophie
basierenden Ansatz zu verfolgen, um solche Umsténde zu analysieren und neue Wege zur
Bestimmung der Grundelemente von Rechtssystemen zu reflektieren, insbesondere hinsichtlich
ihres Menschenrechtsinhalts. Angesichts des Multikulturalismus und des daraus resultierenden
moralischen Relativismus haben diese Rechte an Wirksamkeit verloren. Die Forschung
entschied sich fir die Einfihrung strategischer Rhetorik, um das erkenntnistheoretische
Paradigma zu erneuern, das die Mauern zwischen Moral und Wissenschaft errichtete. Zu
diesem Zweck schloss sich die Forschung den Studien des Moralbiologismus an, insbesondere
der Neurophysophie, einem Zweig der Neurowissenschaften, der die Moral untersucht, indem
er die Existenz einer neuronalen oder neuroethischen Ethik untersucht. Diese Ethik kann
anhand der Funktionsweise der Geist-Kdrper-Beziehung identifiziert werden, die vom Gehirn
und seinen sensorischen Portalen vermittelt wird. In einer interpretativen Vermutung néherte
sich die Forschung dem in “Platons The Banquet” enthaltenen Metaxo-Konzept mit Sokrates
innerer Stimme und Gewissen, das gemél der Philosophie des Geistes verstanden wurde, um
die Verwendung beobachtbarer Werte aus dem zu vorschlagen Neuroethik als Grundlage der
Menschenrechte. Dieser Vorschlag basiert auf der Pramisse, dass Gehirn-Neuroimaging-
Techniken die Identifizierung bestimmter Verhaltensweisen und ihrer Auswirkungen auf das
Wohlbefinden des Menschen ermdglichen, und ein Kriterium fir die Bewertung ihres
schédlichen oder nutzlichen Charakters und die Steigerung des menschlichen Wohlbefindens
darstellen. Die These verteidigt, dass die Verschiebung der ethischen Grundlagen einer

essentiellen Rationalitat fir die Korperlichkeit des Menschen, wahrgenommen von den



Gehirnfunktionen, wahre Interpretatoren der Ph&nomene, es ermdglichen wird, die

Relativismen zu bek&mpfen, die die unter Missachtung der Menschenrechte behauptet werden.

Stichworter: Bestellbereitschaft. Menschenrechte. Grundlagen. Metaxo. Neuroethik.
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INTRODUCAO: RETORICA REALISTA CONTRA IRREALISMOS
METODOLOGICOS E NEUROETICA COMO FUNDAMENTO DO DIREITO

Estudos bioldgicos e antropoldgicos demonstram que a natureza desenvolveu nos seres
humanos uma demanda atavica pelos fundamentos de suas condutas. Com fortes impactos na
cultura, esse impulso por fundamento se relaciona também ao ideal de legitimidade que, uma
vez identificado, promove inclinacdo ao acatamento de determinadas ordens. Dai se falar em
uma vontade de ordem, a qual certamente possui origens homeostaticas, surgidas ao longo da

evolugdo bioldgica do homo sapiens.

A necessaria atividade de ordenacdo juridica dos agrupamentos sociais € uma das mais
impactadas por esse atavismo fundamentante. Desde as mais antigas, as teorias do direito tém
de lidar com a demanda por fundamentos morais, sendo certo que os esforcos de fundamentagéo
moldaram o direito e as instituicbes nele sustentadas. A busca pela legitimidade da ordem
continua sendo um desafio, pois os fundamentos das regras e das préprias normas sdo
incessantemente questionados, consequéncia agravada pelo advento da modernidade e seus

efeitos sobre a configuracdo da ética moral e da ética juridica.

Confirmando o referido atavismo, esta pesquisa elege como objeto a fundamentacédo
ética dos ordenamentos juridicos, com destaque para aquele que institui, organiza e pretende
proteger os direitos humanos. Analisar as circunstancias de sua fundamentacao é tarefa que se
torna mais complexa quando se assiste a sua prépria relativizacdo e reducéo de eficadcia numa

ambiéncia multiculturalista que conduz a relativismos morais.

Metodologicamente, a abordagem do tema fard se dara a partir das categorias da
filosofia retdrica realista, cuja vertente retorica estratégica se mostra adequada para a
proposicdo da renovacdo de um paradigma epistemologico que, embora desde sempre
questionado, conseguiu tornar estanques 0s universos da moral e da ciéncia, os mundos das
convengdes éticas e da natureza. Sendo essencialmente cética e refrataria a essencialismos e
ontologismos, essa filosofia ndo cria resisténcias ontoldgicas a proposta de filiacdo desta
investigacdo aos resultados dos estudos do biologismo moral, sobretudo aqueles advindos das
pesquisas sobre a relacdo corpo-cérebro-mente gerados pela neurofilosofia, divisdo das
neurociéncias que se dedica a pesquisar a moralidade investigando o campo da neuroética. A
neuroética € aquela que pode ser investigada pelos estudos da relacdo entre corpo e mente, a
qual, sabe-se, é promovida pelo cérebro e pelas estruturas dos sistemas nervosos. A tese se filia,

assim, as pesquisas realizadas no campo do biologismo moral.
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Considerando que certos conceitos hoje corriqueiros foram tratados na filosofia
classica, embora com diferentes linguagem e profundidade de compreensdo, a pesquisa faz uso
do metaxo — importante conceito contido n’O Banquete, de Platdo — para relaciona-lo a outra
expressao platbnica, a voz interior, uma espécie de daimon que admoestava Socrates. Ambos
0s conceitos serdo aproximados de outro, o de consciéncia, central na filosofia da mente e hoje

objeto relevante dos estudos neurocientificos.

Sera demonstrado que as avancadas técnicas de neuroimageamento cerebral permitem
identificar os efeitos de determinadas condutas sobre o bem-estar humano. A leitura desses
efeitos € uma forma de avaliar qudo benéficas ou maléficas podem ser essas condutas. Essa
possibilidade de identificacdo de valores relacionados ao bem-estar ou ao sofrimento do ser
humano a partir das movimentacGes neurais, conscientes ou ndo, lidas a partir das instancias

psiquicas, constituem o estudo da neuroética como aqui compreendida.

Por meio de conjecturas interpretativas, a pesquisa pretende demonstrar que, a partir
da instancia psiquica denominada metaxo, voz interior ou consciéncia, pode-se identificar
emocdes e valores comuns a todos os seres humanos. Por sua origem e por sua carga axioldgica,

essa neuroética pode ser adotada como fundamento da ordem juridica.

Diante do paradigma vigente, a tese propde um deslocamento dos fundamentos éticos
dos direitos humanos: da ética ancorada em premissas metafisicas e essencialistas, que ja
sustentaram teorias jusnaturalistas e juspositivista, para a neuroética, percebida na dimensao
bioldgica do ser humano por meio do estudo das funcGes do cérebro, visto como intérprete dos
fendmenos. A proposta apresentada permite maximizar a protecdo dos direitos, em especial dos
direitos humanos, ao combater relativismos morais que, na pratica, ensejam lesao a tais direitos

e subvertem a ordem.

Por isso se diz: o problema do ser humano é o problema da ordem. Acompanha-o desde
0s tempos em que ndo tinha consciéncia de sua prépria condi¢do na tensdo da existéncia, tempos
marcados por sua animalidade, nos quais a organizacao de seu viver se submetia a imperativos

unicamente biolégicos.

Mas, como se sabe, a evolucdo do homo sapiens haveria de levar ao desenvolvimento
de drgdos, funcdes neurais e habilidades Unicas, distinguindo-o do reino animal e convertendo-
0 num centauro ontoldgico, ser ambiguo que, segundo Ortega y Gasset (1991, p. 29), numa

dimensdo exibe sua natureza animal, noutra “¢ a um tempo natural e extranatural”. Em notavel



16

e sedutora sintese, diz o filésofo espanhol: “uma metade esta originalmente imersa na natureza,

mas a outra metade transcende-a.”

Operada pela natureza, a conversao do homo sapiens numa criatura ambigua tornou
insuficientes os imperativos da ordem da natureza e da sua animalidade, de origem
homeostatica e determinada por aparatos neurobioldgicos destituidos dessa dimensdo
extranatural. Em dado momento, por causa de sua evolugdo bioldgica, aos seres humanos o
universo apresentou questdes desconhecidas e jamais formuladas por outros seres, lancando-o
numa jornada infinda, a jornada em busca de fundamento para suas escolhas e condutas, o que
s6 foi possivel pelo ingresso do humano na Era da Mente (DAMASIO, 2018, p. 93), quando
razdo e consciéncia ddo origem a mente, todos tributarios do cérebro e seus sistemas de

percepcao dos fendmenos.

O leitmotiv das reflexdes aqui propostas nasce dessa milenar questdo acerca da ordem
e seus fundamentos, o que constitui um problema transversal da mitologias, das religides, das
filosofias e dos direitos, sempre oscilando entre os fenbmenos da natureza e valores, pois seu
principal elemento é a moral, caracteristica definidora e distintiva do ser humano em meio aos
outros seres e pretensamente (des)organizadora da vida em sociedade segundo valores

transcendentes da natureza mas a ela vinculados.

Em boa sintese, Gustav Radbruch (2010, p. 15) afirma que “na matéria-prima disforme
da nossa vivéncia, realidade e valor se apresentam caoticamente entrelacados”. Nos esforcos de
diferenciacédo entre realidade e valor, diz Radbruch que o ser humano adota atitude valorativa
que, executada de modo sistematico, “caracteriza a filosofia dos valores em seus trés ramos: a
logica, a ética e a estética.” Embora a indiferenciacdo valorativa seja caracteristica dessa triade
filosofica, este trabalho se debruca sobre a ética, subdividida em ética moral e ética juridica,

influenciado, inevitavelmente, pela logica e pela estética.

A complexidade da condi¢cdo humana, agravada pela multiplicacdo de percepcdes acerca
do fendmenos, trouxe enorme variabilidade para o mundo dos valores e tem motivado diferentes
tentativas de compreensdo, assim como propostas de explicacdo das realidades, as quais tem
como escopo derradeiro a instituicdo de uma ordem e o proprio fortalecimento desta a partir do
reconhecimento da legitimacao de seus fundamentos. No mundo moderno, a solucdo idealizada
privilegiou a reducéo de todas as ordens ao imperativo do direito, o que se deu pela privatizacao
das demais ordens sociais, pela pulverizagdo da ética (ADEODATO, 2014, p. 59) e pelo triunfo

do direito como instrumento racional da vontade de ordem.
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No entanto, mesmo reduzindo as diferentes ordens normativas ao direito, cujas fontes
foram apropriadas pelas formas de organizacdo estatal modernas, interessadas em produzir
ordenamentos reduzidos ao texto que lhe interessava, as aporias gnoseoldgicas e axioldgicas
ndo foram superadas. A dimensdo subjetiva dos direitos continua se chocando com a
positividade imposta pela oficialidade juridico-politica. Conforme nota a filosofia
contemporanea (ADEODATO, 2010, p. 168), um grande dilema se estabeleceu entre duas
grandes vertentes: a da tradicdo naturalista, na qual o ser humano ¢ titular de certos direitos
simplesmente por ser humano, “cabendo ao ordenamento juridico objetivo reconhece-los”; e a
da tradicdo do positivismo, segundo a qual “o ser humano tem apenas os direitos subjetivos que

o0 ordenamento juridico concede.”

A tensdo dialética entre essas visdes — jusnaturalistas e juspositivista — gerou resultados
relativizadores do arbitrio juspositivista, sobretudo quando se deu o a flexibilizacdo dos
essencialismos transcendentes inicialmente invocados para fundamentar as teses
jusnaturalistas, surgindo propostas de fornecer como fundamento do direito natural “uma base

empirica, que ndo se limitasse as imposi¢des do poder estatal” (ADEODATO, 2010, p. 171).

Todavia, do confronto tedrico e retérico entre essas vertentes nao adveio solucdo
satisfatoria para a questdo do fundamento ético dos ordenamentos juridicos produzidos sob as
regras estatais. Assim, refaca-se a frase ja usada nesta Introducéo: o problema do ser humano é
problema da ordem e seu fundamento. Ordenamentos sdo concebidos para submeter vontades
organizando as sociedades num complexo processo cognitivo, psiquico, sociolégico e juridico
— nessa ordem — que depende do reconhecimento de legitimidade da fonte, da compreensdo do

texto e da adesdo ética da norma produzida aos contextos em que opera.

Elementos novos clamam por insercdo nesse debate milenar, que precisa ser
redimensionado segundo novas técnicas de estudo e compreensdo, ainda que parcial, de
determinadas caracteristicas humanas. A era das tecnologias tem permitido avangos sobre
campos de conhecimento de um modo inimaginavel noutros tempos. Tratar como objeto de
estudo a referida dimensdo psiquica € um importante exemplo. Esse aparato tecnologico,
guando aplicado as neurociéncias, demonstra ser cientificamente possivel e moralmente
recomendavel escutar o que nos diz o cérebro humano acerca da fundamentos bioldgicos da
ética. Uma premissa desse trabalho se alinha a tese do pesquisador Sam Harris (2013): a ciéncia
tem, sim, responsabilidade moral ja que tem também muito a dizer sobre o biologismo moral e

seus efeitos sobre organizagdes humanas.
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A problematizacdo exposta € a inspiracdo dos esfor¢os ora empreendidos, 0s quais serao
desenvolvidos em seis capitulos cujo contetdo seré aqui sintetizado com o objetivo de oferecer
a quem os Ié um mapa geral dos argumentos, das propostas, da fundamentacdo teorica, da
metodologia e dos objetivos da tese apresentada a comissdo examinadora e a instituicao

responsavel pelo programa de pds-graduacao stricto sensu.

Assim, no primeiro capitulo se faz a contextualizacdo do problema que surge quando o
ser humano ingressa na tensdo existencial, conceito cunhado por Eric Voegelin (2009, p. 466)
que reconhece o humano como um dos polos da existéncia, sendo constantemente instado a se

projetar em direcdo a fundamentos.

Sendo racional, o ser humano é um animal retdrico, expressando suas angustias,
expectativas e desejos por meio da linguagem. E é por meio dessa fungdo, que o torna tdo
distinto entre os viventes da tensdo existencial, que o ser humano se curva aos impulsos de
compreensdo dos fendmenos, o que culmina na criacdo de diferentes inteleccdes da denominada

realidade, gerando mundos so linguisticamente concebiveis.

Nesse capitulo inaugural, argumenta-se que a condi¢do do humano, lan¢ado na tenséo
existencial, revela suas incompletudes recorrentemente rejeitadas por meio de uma inclinagédo
a escotose — palavra que traduz espécie de fuga psiquica e intelectual para outras instancias —
produtora de ilusdes essencialistas que, se trazem respostas reconfortantes, para muitos se

constitui em fonte de desenganos e sofrimentos.

No capitulo seguinte ganham destaque os fenémenos volitivos, de cunho moral, que
perscrutam o fundamento ético do direito. Esse capitulo entroniza o direito como reflexdo
relevante do trabalho na medida em que discute a referida reducdo dos ordenamentos a ordem
juridica positivada e as normas dai extraidas, preparando a abordagem, a ser feita em seguida,

dos direitos humanos a partir de uma perspectiva ética distinta daquelas que ele problematiza.

Trata também, o capitulo dois, de como um certo irrealismo metodoldgico, de matriz
ontoldgica e essencialista, que radicam no platonismo, afetam a concepcéo da diade filoséfica
do direito, o jusnaturalismo e o juspositivismo. Esse irrealismo jusmetodoldgico ingressa na era
do constitucionalismo por meio de sua inspiracdo, o conciliarismo catdlico, como se demonstra,
e se aproveita das experiéncias das geracGes anteriores para extrair um fundamento ético para
o direito. De fato, em tese, o himus civilizacional produz o que ja se denominou de invariantes

axiolodgicas.



19

Nessa passagem, invoca-se a neurociéncia da moralidade para realcar que o carater
eussocial do ser humano, biologicamente configurado, é o responsavel pelos impulsos de
justificacdo da vida em comum, sendo necessario incorporar as reflexées sobre ordenamento,

normatividade e ética, elementos sé conhecidos ap0s o advento de tecnologias neurocientificas.

O terceiro capitulo serd dedicado a justificar a razdo do uso da filosofia retorica realista
como instrumento metodoldgico. Aqui se encontrara a demonstracdo de como o essencialismo
metodologico produz irrealismos que afetam 0s processos cognitivos e promove apegos a
vontades de verdade, criticadas soberbamente por Nietzsche, e distorce o mundo dos fendmenos
para fazé-los se adaptar a modelos cognitivos concebidos a partir de ideais de perfectibilidade

gue ndo resistem a qualquer analise critica.

Cética e realista, refrataria a ontologismos e essencialismos, a filosofia retérica permite,
ao mesmo tempo, a critica qualificada as filosofias do engano que promovem ilusGes
humanistas, e a aproximacédo adequada — ceticamente reticente — das neurociéncias cognitivas

e da pretensdo de seu uso como caminhos para definir um fundamento ético da ordem.

O quatro capitulo incorpora a tese a filosofia platdnica para ilustrar como um importante
conceito para a proposta epistemoldgica que sera apresentada foi, desde sempre, motivo de
especulacoes intelectuais dos antigos, que inspiraram os pensadores medievais, 0S modernos e
0s contemporaneos. Trata-se do conceito de consciéncia, embora sem a mesma semantica, pois
faltava aos gregos uma palavra que a designasse, 0 que fez Platdo usar expressao que tem sido

traduzida por voz interior.

Nesse momento da tese, Diotima, sacerdotisa que Sdcrates trata com incomum
deferéncia, explica para o filosofo, segundo narra Platdo n’O Banquete (2014), a existéncia e a
funcdo do metaxo na existéncia dos seres humanos e na comunicacdo destes com instancias
transcendentes. Pretende-se demonstrar que metaxo € conceito que permite conectar a
antiguidade socratica a contemporaneidade explicada pela neurofilosofia, ramo atual das
neurociéncias. O metaxo, sendo o daimon que falava do interior de Socrates, funcionava como

instancia psiquica ordenadora de suas condutas, conforme se extrai de outros dialogos.

E a essa demonstracio que se destina o quinto capitulo. Nele, Diotima ingressa no século
do biologismo moral e da neurofilosofia, onde o metaxo se aproxima conceitualmente de
consciéncia, conclusdo apoiada nos resultados dos estudos do cérebro, o tradutor dos fenbmenos

constituintes da tensdo existencial que envolve o ser humano. De fato, é o estudo do cérebro
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que permite reconhecer que o metaxo — consciéncia ou voz interior de que falava Socrates —
pode apresentar natureza normativa na medida em que € a partir dele que se desenvolvem
padrdes comportamentais de base axiologica que, diferentemente do que muitos pensaram e
ainda pensam, o ser (a natureza, a dita realidade) tem algo a dizer, sim, sobre o dever ser. A
ciéncia é devedora no debate sobre a moral, pois tem se omitido ao ndo colocar seu aparato
tecnoldgico para aferir a condicdo humana, deixando valores como bem-estar, sofrimento,
justica e injustica dependentes das metafisicas que patrocinam, ha milénios, os criticados

essencialismos.

O derradeiro capitulo destaca certos imperativos neurais — sobretudo aqueles
homeostaticamente determinados, como o0s de sobrevivéncia e de cooperacdo — e suas
consequéncias morais para firmar os ditames da voz interior como uma retorica fundamentante

da ética humanitaria que sustenta os direitos humanos.

Como argumento pragmatico da real consideracdo dessa hipotese — qual seja, a ordem
pretendida pelo ordenamento juridico pode se sustentar na neuroética — sera demonstrado como
a ética humanista, importante fonte dos direitos humanos, pode ser traida por relativismos
morais que se alimentam de uma retdrica multiculturalista produtora de permissivismos
nefastos e renegadores do bem-estar humano, muitas vezes objetando a natureza humana
neuronalmente compreendida. Esses permissivismos morais muitas vezes recebem apoio

cientifico e promovem sofrimento ao amparo da cultura e ordem juridica.

Nesse capitulo, demonstra-se como as neurociéncias, em articulacdo com teorias como
a da paisagem moral, de Sam Harris, podem oferecer ao debate sobre ordenamento juridico e
producdo de normas de conduta elementos empiricos capazes de afastar argumentos imorais
baseados na retérica multiculturalista. Essa proposta esta ancorada no resultado de pesquisas
neurocientificas que, por meio de diversas técnicas, permitem reconhecer, na dindmica cerebral,
picos de bem-estar e vales de sofrimento, dindmica que é origem e resultado de percepgoes

valorativas.

Na conclusdo, consolida-se a expectativa — aqui antecipada — de que as reflexdes e
proposicOes apresentadas possam contribuir para a resposta ao problema da ordem e seu

fundamento ético.

Contudo, assim como — ao fim do quinto capitulo — se fez o combate as falacias

naturalista e mereoldgica, deve-se acautelar qualquer pesquisador quanto aos determinismos
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bioldgicos e ao reducionismo do homem a um mero feixe de neurdnios e células gliais. Se o
homem néo é seu cérebro, como afirma o filésofo alemdo Markus Gabriel (2018), 0 homem é
uma maquina de sensacBGes conectadas a um cérebro; e esse conjunto organico tem mais
relevancia — sobretudo a partir das neurociéncias — do que qualquer teoria metafisica até hoje
teve para explicar, de modo até razoavel, com a relacdo mente-cérebro constroi valores e

determina a esséncia do humano.

A defesa que se propde a fazer inclui uma razdo humanitéaria que busca fundamentos
nos imperativos neurobioldgicos dos seres humanos, esses mesmos que trouxeram a
humanidade de sua pré-histdria até o século presente. Desconsiderar a contribui¢do das ciéncias
do cérebro e da filosofia da mente para a determinacdo de limites as condutas humanas e aos
ordenamentos juridicos positivos é condenar 0 homem aos mesmos essencialismos que, em sua

historia, produziram excessiva tolerancia, fonte de sofrimento desnecessario.

A fundamentacdo tedrica da pesquisa se divide em duas linhas. Uma, de natureza
instrumental, se vincula ao método e a metodologia. Aqui, a filosofia retdrica realista,
estruturada pelo filésofo do direito Jodo Mauricio Adeodato, é a ferramenta critica, analitica,
material e estratégica, pois se afigura como a filosofia mais adequada aos fins propostos. A
natureza cetica dessa filosofia permite olhar com cautela para qualquer proposicao teorica,
inclusive aquelas formuladas neste trabalho. Mesmo assim, esta tese se afasta das conclusdes
desse autor, na medida em que enxerga um fundamento neurofisiol6gico, biofisicoquimico e

ndo ontoldgico para a ética, ndo a reduzindo a mero acordo ou imposicdo da linguagem.

A outra linha, de dimensfes tedricas materiais, se vincula as conclusfes de autores
abrigados sob o guarda-chuva tedrico da antropologia filosofica, de forte presenca na filosofia
alema do século passado, e aqui representada por nomes como Helmuth Plessner, Arnold
Gehlen e Odo Marquard. Igualmente, essa linha também ndo pdde prescindir de teorias
neurocientificas, especialmente aquelas que se situam no campo das neurociéncias da
moralidade, como a neurofilosofia, cujos estudos prolificos vém sendo produzidos por
diferentes pesquisadores, alguns aqui citados, como Anténio Damasio, Patricia Churchland,

Jean-Pierre Changeux, Joshua Greene, David Eagleman, dentre outros.
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1 VONTADE DE ORDEM: O SER HUMANO NA TENSAO EXISTENCIAL

Imerso na historia, o ser humano vive na tensdo existencial. Assim situado, é
compelido a desenvolver consciéncia relacionando-se consigo proprio e com seu meio. Tal
condicdo impde a participagdo do homem no drama do ser, a qual ndo pode ser evitada e nem
experimentada de modo parcial por causa de suas vicissitudes biofisioldgicas.

Para Eric Voegelin (2009, p. 466) tensdo existencial é fendmeno constituinte da
condi¢do humana. Nela, o homem — posicionado num dos extremos dessa tenséo — deve ser
entendido como o “polo imanente da tensdo existencial em dire¢do ao fundamento.” Segundo
Voegelin, falar filosoficamente do homem significa entendé-lo como uma realidade que, em

participacdo, transcende em direcdo ao fundamento.

Por isso o ser humano nédo pode ser visto como um espectador autossuficiente, de posse
e com o conhecimento de suas faculdades, no centro de um horizonte do ser; 0 homem &, antes,
um ator que desempenha um papel no drama existencial, sem saber qual €, embora
comprometido a desempenhé-lo. Para VVoegelin, critico da razdo iluminista por seu carater
redutor das potencialidades cognitivas do homem, a incondicionalidade marcante do homem é
a percepcdo da falta, a capacidade inata de ndo desprezar as auséncias, circunstancia

determinante de suas opgdes perante a existéncia.

Lancado nos mundos e obrigado a com eles relacionar-se, num primeiro momento por
meio dos padrbes bioldgicos de existéncia, 0 ser humano € atingido por grandes cargas de
emocOes que o compelem a se engajar nos mundos por meio desses padrdes de experiéncia,
gerando mesmo a necessidade de uma doutrina da expressédo humana (PLESSNER, 2007, p.
34) como forma de compreender as causas e os efeitos da interacdo do homem com seu meio.
Mundos, na forma plural, a significar que o ser humano ndo habita um mundo, mas uma
pluralidade de mundos ou, se se quiser, 0 mundo em que ele esta e os mundos que ele interpreta
e recria segundo suas percepcao e linguagem. A variabilidade dos mundos deita origens na
capacidade humana de imaginar e criar realidades, compartilhando-as com outros, com o que

pretende construir novas realidades e, quase sempre, imp6-las aos divergentes.

Assim posicionado na tensdo existencial — contra o dualismo platonico, religioso e
cartesiano, aproximando-se da visdo monista de Spinoza —, o ser humano é tomado, pelos
influxos daquela, por desejos de fundamento e compreensdo capazes de ordenar sua existéncia,

ainda que idealmente, incluindo sua fundagdo corporea (VOEGELIN, 2009, p. 510). Esta
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interacdo do homem com seu corpo e com seu meio encontra limitagdes sensoriais e cognitivas
constituidas por sua propria condicao, razdo pela qual se reconhece no ser humano um animal
retérico, sendo sua existéncia determinada e mediada por sua propria e unica condicao
linguistica, que o faz voltar para si num universo de signos e sentidos (ADEODATO, 2010, p.
68).

Confirmando a condicdo retérica do homem e sua realizacdo na linguagem e pela
linguagem, fundamentando-se em Arnold Gehlen e Hans Blumenberg, Jodo Mauricio Adeodato
(2014, p. 30) afirma: “O ambiente do ser humano ¢ a linguagem, a qual molda ¢ adapta o mundo
a ele, um mundo que vai se interpor entre ele e a natureza, entre ele e um ambiente n&o-
linguistico, o qual ele ignora inteiramente.” Adeodato destaca a antropologia carente que orienta
o humano perante a existéncia, afirmando que “para a filosofia retdrica, a linguagem ndo ¢ um

meio para o mundo real, ela € o tinico mundo perceptivel.” (2014, p. 6).

O animal carente compensa suas limitagdes pela linguagem, que o constitui. E nesse
sentido de compensacao e de superacao de limites que Viktor E. Frankl (2015, p. 107) afirma:
“Entretanto, a linguagem do homem normal ¢ e permanece, sempre, uma referéncia a um objeto,
isto é, aponta para algo além de si mesma. Numa palavra, a linguagem se distingue pela
autotranscendéncia.” Frankl desenvolve esse conceito, autotranscendéncia, do qual se tratara a
frente, para reconhecer a existéncia da vontade de sentido, importante conceito, sobretudo para

as ciéncias da mente.

A expressdo posicionado usada acima se filia ao pensamento de Plessner (2007, 56)
sobre a relacdo do homem com suas faculdades, inclusive corporais, donde deriva o conceito
de posicionalidade (Positionalitat), que apregoa a categoria unitaria dos seres vivos, em
0posicao ao pensamento cartesiano (res extensa e res cogitans): “Nao estou separado do mundo
‘exterior’ por um estrato intermédio, que vivo e apreendo desde dentro, mas eu sou parte do

mundo exterior, em qualquer parte, em um quarto ou na rua.”

Helmuth Plessner (2007, p. 57) desenvolve o conceito de “posi¢do ex-céntrica”,

afirmando:

“Nesta situagdo ¢ dado a conhecer a posi¢do humana como uma posi¢do excéntrica.
De todo modo que se revelem e se deixem dominar por mim o mundo e o préprio
corpo, enquanto entram em relacdo comigo, com meu eu, conservam, por outro lado,
sua preponderancia sobre a conexdo nesta perspectiva, como uma ordem indiferente
a mim e que me implica em reciprocidades relativas.”
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Noutra explicacdo do conceito, Plessner (2007, p. 60) acresce que a posi¢ao excéntrica
“possibilita, por exemplo, o dom da fala e a necessidade de vestir-se (portanto, a ideia e
consciéncia da nudez), da mesma maneira que a posicdo ereta e a consciéncia religiosa, 0 uso

de instrumentos e o sentido do adorno.” Essa posicdo humaniza o homo sapiens.

Em relevante perspectiva, a antropologia filoséfica considera que a dimenséo corporal
do homem € a base de sua dimensdo social, constituindo, ambas, as condi¢cGes fundamentais
nos processos de inteleccdo ou mesmo na rejeicdo ou desvirtuamento e distorcdo destes.
Submetido a tensdo existencial, 0 homem é moldado pelas emocGes basicas vinculadas ao
atavico senso de sobrevivéncia, de seguranca e prazer. E por isso passa a exercer a mencionada
habilidade de selecdo e ordenamento de interesses segundo a sua capacidade de oferecer maior
ou menor seguranca (VOEGELIN, 2009, p. 496). Ai reside, pode-se concluir, o seu moto
perpétuo existencial.

A instabilidade caracterizadora da existéncia — seja na perspectiva fisica, seja nas
perspectivas psiquica e politica — € fonte perene de inquieta¢bes. Tratando sobre a natureza das
coisas, Lucrécio (2013, s/p) afirma que o tempo traz mudancas no mundo inteiro, fazendo surgir
uma nova ordem das coisas. Tal instabilidade é reveladora da impermanéncia que, sendo fonte
de inseguranca ontoldgica, desencadeia um movimento atavico de negacdo. A frieza da natureza
das coisas desencadeou pulsdes metafisicas persecutorias de fundamentos e justificativas para

a condicdo humana na existéncia.

Quem também percebeu os efeitos sociais e politicos desse atavismo foi Nietzsche
(2012, s/p), que denunciou um desejo de superacdo das incertezas da existéncia, ndo pela
experiéncia do viver, mas pelo exercicio de uma vontade de verdade, inspirada em pretensiosa
pulsdo de consenso, “uma necessidade de se aferrar a uma verdade” (ADEODATO, 2014, p.
77), sentimento que, para Adeodato, pode ter origem nos efeitos daquela tensdo, “nas incertezas
do futuro diante da certeza da morte.” Nietzsche equipara essa vontade de verdade a uma
vontade de ilusdo (2012, s/p), a qual pretende oferecer respostas a demanda por fundamento,
problema que nasceu com as sociedades e delas fara parte enquanto durarem, fortalecendo certa

inclinac&o a transcendéncia.

Nietzsche foi um dos primeiros filosofos a criticar as possibilidades nefastas dessa
vontade de verdade, pregando mesmo o abandono da filosofia do fundamento ou da viabilidade
filoséfica de um fundamento Gltimo (CASTANHEIRA NEVES, 2003, p. 16). A filosofia

contemporanea reconhece que “o acontecimento chave no século XIX foi a entrada em crise da
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ideia de fundamento” (MORIN, 2008, p. 19), demolida pela critica potente de Nietzsche a
vontade de verdade e sua pretensdo de obtencdo de consenso, ainda que pela imposi¢édo de
ilusBes por meio da forca exercida mediante algum tipo de poder transcendental, de coergéo. E
de grande importancia teodrica e politica essa crise da ideia de fundamento, pois é pela
relativizagdo do ideal de verdade que serd possivel viabilizar a coexisténcia de concepgoes
plurais da existéncia. Gianni Vattimo (2009, s/p) chega a afirmar que “o adeus a verdade € o

inicio, e a propria base, da democracia”.

O que vai dito carrega outra reflexdo, relacionada ao impulso também identificado no
ser humano imerso na tensdo existencial e que se filia a visdo naturalista de Lucrécio,
desprezando concepcdes transcendentais da ordem. Nietzsche o denominava vontade de poder,
cuja traducdo também admite vontade de poténcia, a invocar uma dimenséo positiva do desejo,
diferentemente da vontade de verdade, e que se constitui “na vida em si”, como toda forga
atuante na vida (NIETZSCHE, 2007, s/p). Nietzsche interpretava vontade de poténcia como
causa envolvente de todos os fendbmenos da existéncia, do homem e do seu meio. Todos 0s
impulsos, todas as fungbes organicas, as solucdes das importantes questdes da humanidade
seriam dependentes dessa vontade de poténcia e de sua forca transformadora da condicdo do
homem. Diz Nietzsche que “o0 mundo visto de dentro, o mundo determinado e designado no

seu ‘carater inteligivel” — ele seria precisamente ‘vontade de poder’ e nada além disso.”

Opondo-se ao reducionismo do ser humano provocado pela vontade de verdade, a
vontade de poténcia o instrumentaliza para superar as limitages impostas por suas vicissitudes.
O empoderamento do humano a partir da vontade de poténcia, pode-se pensar a partir de
Nietzsche, permitiria afastar pensamentos obscurantistas e transcendentais elevados ao nivel de
verdades formadoras de consenso pelas ontologias, pelos essencialismos e pelas metafisicas.
Guiado pela vontade de poder, o ser humano estaria apto a livrar a si préprio das tradicGes

miticas e religiosas que impedem a independéncia e o fortalecimento do humano.

O conceito voluntarista de poder, em Nietzsche, que propbe estabelecer
hipoteticamente uma causalidade volitiva para todos os fendbmenos da vida, termina por se
constituir, também ele, uma espécie de vontade de verdade e de ilusdo, pois deposita sobre o
ser humano o 6nus de, a partir de sua vontade, movimentar e transformar o universo e 0 mundo
interno, marcado por emocg0es, sentimentos e um exercicio caotico da razdo. A partir desse

conceito pode-se notar desconcertante ambiguidade em Nietzsche, pois, enquanto, em algumas
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obras, renega a ideia do livre-arbitrio, noutras, vincula a liberdade de pensar e agir livremente

para a superacao das limitacfes do ser humano a partir do exercicio da vontade de poder.

Ao que se extrai do pensamento filosofico, o poder assim considerado parece ser “a
maior das paixdes do ser humano, um animal gregario e politico, condenado dentro de sua
propria linguagem” (ADEODATO, 2014, p. 68). Segundo a filosofia retorica, tem poder quem
estd em condicdes de obter acordo ou submissdo de outrem, ainda que isso implique um
comportamento contrario aos desejos dessa pessoa, ou seja, a adesao ao discurso pode ser obtida

também pela ameaca de coagé&o.

No entanto, a teia argumentativa ora em construcdo precisa reconhecer que essas duas
concepcdes de vontade se mostram inadequadas ou incompletas. A primeira, vontade de
verdade, por causa das proprias criticas de Nietzsche: ela se ancora em ilusdes e consensos
metafisicos sem qualquer relacdo com a realidade material, tradutora unicamente das
concepcdes de alguns que se apropriam das fontes de autoridade para legitimar suas préprias
vontades. A segunda, vontade de poténcia, constitui-se também como retdrica que, longe de
fugir da metafisica insita a vontade de verdade, supervaloriza a suposta capacidade de dominio
do homem sobre si, sobre seu meio e constituicdo, e sobre as limita¢cbes impostas por estes a

prépria condi¢do humana. Funda-se num ideal de perfectibilidade incompativel com o humano.

Realidade deve ser compreendida, nesse trabalho, como fendmeno ou evento da esfera
do real, em razéo de sua filiagdo a filosofia retdrica, segundo a qual:

“Os eventos, tais como entendidos aqui, constituem aquelas nebulosas que o senso
comum chama de realidade, 0s objetos e acontecimentos do mundo real,
aparentemente externos aos seres humanos. Os sujeitos sdo confrontados com esses
eventos e ndo conseguem entender-se uniformemente a respeito deles. Os relatos
linguisticos que os humanos constroem sobre eles sdo comumente chamados de fatos,
cuja veracidade vai depender de acordos também construidos.” (ADEODATO, 2014,
p. 38).

Ambas as vontades devem ser vistas como instrumento de uma outra dimensédo
pulsional que anima os seres humanos na tensdo existencial. Na concepcao ora exposta, também
ela uma retdrica estratégica, aquelas vontades sdo funcdo de outra nascida das condicGes
biofisioldgicas que caracterizam o humano. Essa dimensdo sera aqui denominada vontade de
ordem, a revelar uma pulsdo ordenadora originaria da prépria existéncia e da necessidade de

estabilizagéo das condigOes favoraveis a sobrevivéncia num espaco de sociabilidade.

Assim, tem-se que a vontade de ordem antecede as vontades referidas por Nietzsche,

visto que ambas sdo instrumentos desta: o ser humano se entrega fervorosa ou languidamente



27

a vontade de verdade, ou ensimesma-se com a vontade de poténcia porque se vé — bioldgica e
psiquicamente — compelido a organizar seu meio segundo principios antagonistas do caos, do

qual se originam e com o qual mantém relacdo de interdependéncia e de identidade parcial.

A cosmogonia helénica considera o estado primordial da desordem original e sublinha
essa relacdo de dependéncia e de identidade, como quando descreve a batalha entre Cronos e
Zeus, auxiliados por Titds e Cronidas, respectivamente, reconhecendo que “para vencer e
subjugar as forcas da desordem ¢ preciso incorporar o poder da desordem” (VERNANT, 2000,
p. 33). E certo que Zeus estabelece sua soberania também por meio de Kréatos e Bie — 0 primeiro
representa o poder de dominacao, de subjugar e se impor aos adversarios; o segundo, a violéncia
brutal —, com o que “institui um universo divino hierarquizado, ordenado, organizado e que,

por conseguinte, sera estavel” (VERNANT, 2000, p. 37).

Para os fins desta tese, dir-se-4, porém, que a vontade de ordem é mais do que
primitiva e ancestral: ela tem raizes bioldgicas. Origina-se no caos e na instabilidade que
ameaca a consciéncia da existéncia, seja ela instintiva ou racional. Ao se afirmar que a vontade
de poder é instrumento dessa vontade de ordem, reconhece-se que o poder é capaz de criar uma
continuidade (HAN, 2019, p. 144), um sentido de estabilidade dindmica que promove a ordem,
elemento indispensavel ao florescimento dos diferentes tipos de vida. Pode-se defender, entéo,
que a pulsdo primal é de ordem, a qual instrumentaliza as vontades de verdade — traduzindo a
arrogancia humana e o desejo de consenso — e de poder — a traduzir a potencialidade do uso da

forca para superar os limites impostos pela permanéncia sorrateira do caos.

Considerando seu carater inegavelmente atavico e numa perspectiva juridico-politica,
vontade de ordem equivale a um componente da natureza humana, uma demanda por
ordenamento; demanda que reflete a vontade humana de constituir ambiente social capaz de lhe
conferir sentimentos de seguranga existencial” (PEREIRA, 2009, p. 49). Destacando a
imanéncia dessa pulsdo ordenadora conformadora das instituicdes juridicas e politicas, Pereira
(20009, p. 49) afirma:

Essa vontade-de-ordem como pressuposto de seguranca existencial, independeria,
portanto, da presenca de uma autoridade politica ou mesmo de um ordenamento
juridico. Um desejo de ordem que — brotando diretamente, daquela necessidade
grupalmente percebida de seguranca e indiretamente, das demandas e costumes
sociais — seria, ao contrario, origem e razao de ser desses ordenamentos, sendo mesmo
capaz de, por vias transversas, lhes conferir, relativamente, o que a ciéncia politica
denomina legitimidade politica, conceito ndo mais rarefeito que tem sido insistente e
insuficientemente, ao longo da historia, apropriado pelas mais diversas fontes de
poder.
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A partir do substrato psiquico, cognitivo e moral dessas trés vontades — de ordem, de
poder e de verdade — é possivel percorrer os caminhos analiticos e criticos que tém conduzido
o0 ser humano em sua busca por formas de reducdo da tenséo existencial que o0 acossa desde 0s
primordios. Premissa inegavel € que a sofisticacdo dessas formas varia segundo a época e 0
repertério moral e tecnoldgico de que dispdem, eis que estes sdo usados como elementos

estruturantes das formas de interacdo do ser humano com seus mundos.

Uma derradeira reflexdo nesse topico, pois importa para o que se vai desenvolver:
extraindo elementos dessas trés categorias pulsionais, é defensavel reconhecer que a psicologia
evolutiva e as neurociéncias acoplam a essa triade a busca do prazer, tal como compreendida
por Sigmund Freud (2016/ s/p):

O principio do prazer se deriva do principio de constancia; na realidade, o principio
de constancia foi deduzido dos fatos que nos obrigaram a aceitar a hip6tese do
principio de prazer. Ao aprofundarmos a discussdo, também descobriremos que esse
empenho do aparelho psiquico, por nds presumido, subordina-se, como caso especial,
ao principio fechneriano da tendéncia a estabilidade, com o qual esse pesquisador
relacionou as sensacOes de prazer-desprazer.

Concentrando atengdes na vontade de ordem como antagonista do caos na existéncia,
pode-se associar a vontade de ordem a busca e realizagéo do principio do prazer e do bem-estar,

considerando caos como fonte de desprazer e sofrimento.

1.1. ELEMENTOS ESTRUTURANTES DOS MUNDOS: REALIDADES, APREENSAO,
MANIPULACAO, INTERVENCAO E EUSSOCIALIDADE

Em face das provocacdes decorrentes do fato de estar no mundo, circunstancia que,
por suas caracteristicas neurofisioldgicas, permite a criacdo de outros mundos, o ser humano se
vé compelido a reconhecer que, por sua complexa ambiguidade posicional — traduzidas na
filosofia como relacdo mente-corpo — cada exigéncia da vida fisica requer equilibrio entre o
fora (Aussen) e o dentro (Innen) (PLESSNER, 2007, p. 57).

Helmuth Plessner (2007, p. 58) enfrenta o tema das disfuncdes fisicas e psicossociais
pondo em vista a relacdo do ser humano com seu corpo, e das disfuncdes dai decorrentes,
tratando do equilibrio entre o ser-corpo e o ter-corpo. O fato de ser constituido por elementos
bioldgicos ou naturais e por outros elementos espirituais e culturais, pde o problema da fronteira

entre esses universos, Innen e Aussen.

O conceito de posicdo excéntrica elaborado por Helmuth Plessner, ja referido, faz
derivar aquelas vontades, pois, como nota Lluis Duch, na introducéo a obra de Plessner (2007
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p. 14), “para o ser humano, encontrar-se numa posi¢do excéntrica significa ter a predisposi¢éo
para descentrar-se, para renunciar a propria centralidade a respeito das coisas e das pessoas do

préprio entorno.”

Exposto as condicGes da existéncia, 0 ser humano se entrega a projetos de construcéo
de uma consciéncia, dividindo-se em impulsos imanentes e transcendentes com a intengdo —
consciente ou intuitiva — de estruturar modos de compreensao e de acdo que lhe permitam
organizar seu meio. Lluis Duch (PLESSNER, 2007, p. 16) destaca:

A excentricidade deu lugar a uma fratura incuravel, que se faz notar em todos os
momentos da existéncia humana. A necessidade de ser um corpo, no sentido somatico
e psiquico, e a necessidade de ter um corpo, no sentido material, conduzem a uma
fratura irremedidvel no interior da existéncia humana: o homem, é claro, € essa fratura,
0 centro da incessante mediacdo entre o exterior e o interior. Em todos os momentos
de sua existéncia, o ser humano deve buscar o equilibrio entre 0 modo de ser e 0 modo
de ter.

Assim posicionado na existéncia, o aguilhdo da impreviséo e da estabilidade dinamica
produz no ser humano expectativas de compreensao, tratamento e controle do seu meio, ainda
que para isso se sirva de elementos constitutivos de realidades imaginadas compartilhaveis. A
evolucdo bioldgica deu ao ser humano caracteristicas neuroldgicas essenciais a imersao na
realidade dual, constituida por uma realidade da natureza (dita objetiva, cuja existéncia
independe de crencas e sentimentos) que da origem a realidades imaginadas (ditas subjetivas,
dependente da vontade de poder), relacionadas as dimens@es bioldgica e cultural. A vontade de
verdade produz essas realidades e intenta impor seu compartilhamento pela vontade de poder,
objetivando alcancar os valores contidos na vontade de ordem: reducdo da instabilidade e
promocdo de estabilidade dindmica por meio do consenso, independentemente dos meios de

formacdo deste.

Esses impulsos — aqui denominados vontades, sob uma perspectiva humanistica — ndo
séo fruto de uma racionalidade desenvolvida primariamente a partir da revolugdo cognitiva,
iniciada ha cerca de 70 mil anos (HARARI, 2015, p. 11). Eles parecem derivar, primeiramente,
do fendmeno bioldgico denominado homeostase, conceito compreendido como regulacéo da
vida e que indica a capacidade — presente em todos 0s organismos Vvivos — “de manter de modo
continuo e automatico as suas operacgdes funcionais, quimicas e fisioldgicas gerais dentro de

uma faixa valores compativeis com a sobrevivéncia” (DAMASIO, 2018, p. 58).

Homeostase é aqui tratada como expresséo bioldgica da vontade de ordem, de rejeicéo
dindmica da instabilidade: “Decerto ¢ verdade que, independentemente de estarmos falando de

formas de vida unicelulares ou de organismos complexos como 0 n0sso, pouquissimos aspectos
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do funcionamento de um organismo escapam da obrigagdo de manter-se sob controle.”
(DAMASIO, 2018, p. 58). Se o fendmeno biofisioldgico da homeostase pode ser relacionado a
vontade de ordem e a busca de estabilidade dindmica, é necessario destacar 0 movimento
instintivo que Ihe é complementar, a busca do prazer. Esses conceitos, conjugados, remetem a
filosofia de Spinoza (2007, p. 175) e seu conatus, que pode ser compreendido como esforgo
natural de cada ser para persistir na existéncia: “O esforgo pelo qual cada coisa se esfor¢a por

perseverar em seu ser nada mais € do que a sua esséncia atual”.

As neurociéncias tém afirmado, por meio de seus mais renomados pesquisadores, que
duas forcas fundamentais atuam em todos os comportamentos motivados: a homeostasia ou
“sabedoria do corpo” e a busca do prazer. Roberto Lent (2010, p. 536), por exemplo, afirma
que o prazer é de entendimento intuitivo e que constitui um objetivo psicoldgico tdo poderoso
que pode produzir a compulsdo de repetir exageradamente certos comportamentos
consumatoérios. Segundo esse pesquisador, homeostasia “significa a permanente tendéncia dos
organismos a manter uma certa constancia do meio interno”, um conjunto de forcas fisioldgicas
que induz a realizacdo de comportamentos motivados de natureza reguladora. Homeostase e

principio do prazer s&o, assim, a expressao biossocioldgica da vontade de ordem.

Sdo Uteis esses esclarecimentos terminolégicos:

Quando refletimos sobre os diversos comportamentos que realizamos em nossa vida,
concluimos que muitos deles ndo tém conteido cognitivo ou emocional explicito, nem
sdo tdo simples ou autométicos como um reflexo. Comer e beber, por exemplo, séo
atos — as vezes, bastante complexos — que realizamos por um impulso interior surgido
seja de necessidades corporais (fome, sede), seja de forcas instintivas mal conhecidas.
Esse ‘impulso interior’ chama-se motivagdo ou estado motivacional, e 0s atos que ele
provoca chamam-se comportamentos motivados. A fome é um dos estados
motivacionais, enquanto o ato de comer é um dos comportamentos motivados por ela
(...). Os estados motivacionais criam uma espécie de tensdo (as vezes até um
desconforto) que eleva o nivel de alerta do individuo e dispara a execucdo de uma
sequéncia ordenada de comportamentos dirigidos ao objetivo de gerar prazer ou
dissipar a tensdo e o desconforto iniciais.” (LENT, 2010, p. 535).

Por clareza, deve-se sublinhar que a homeostase automatica, tradicionalmente
apresentada na literatura técnica como tipica de bactérias, animais simples e plantas, precede o
desenvolvimento de estruturas que, na evolugdo dos seres, criariam mentes dotadas de
sentimentos e consciéncia (DAMASIO, 2018, p. 62). As pesquisas em biologia evolutiva e
neurociéncias tornam imperativo reconhecer que esses avangos nas estruturas neuronais deram
a estas a possibilidade de interferir deliberadamente em mecanismos homeostaticos pré-

ajustados e “permitiram que a invencdo inteligente e criativa expandisse a homeostase para a
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esfera sociocultural” (DAMASIO, 2018, p. 63), sendo determinantes do aparelhamento do ser

humano para se relacionar com seus mundos.

A condi¢do humana na tensao existencial tem sido vitima de reducionismos tornados
possiveis também pelo advento do cartesianismo, o qual — decerto influenciado pelas vontades
de verdade estruturantes do cristianismo — vaidosamente colocou 0 homem como um imperium
in imperio (SPINOZA, 2007, p. 160), instituiu a concepcao dual mente-corpo — aquela criticada
por muitos, inclusive por Helmuth Plessner, ja citado — e supervalorizou a razéo, conferindo ao
corpos e suas sensacOes uma relevancia negativa, visto que dao origem aos pensamentos

impuros, segundo certas crengas ainda vigentes.

O entendimento de que as emocBes precedem os sentimentos - hoje um postulado
elementar das neurociéncias — hd muito esta presente nas reflexées humanas. Numa das mais
importantes obras da ciéncia politica, um conhecedor da filosofia greco-romana, Thomas
Hobbes (2014, p. 15) afirma que a origem de todo saber humano se origina nas sensacoes.
Hobbes sabia ndo haver “concepcdo no espirito do homem que primeiro ndo tenha sido

originada, total ou parcialmente, nos 6rgaos dos sentidos”.

A percepcdo de Hobbes sobre sensacdes nao discrepa do modo como Lucrécio
entendia os primeiros contatos do ser humano com seus mundos. Sabe-se h& tempos, como
visto, por intuicdo ou por ciéncia, que as emocodes precedem os sentimentos. Contudo, a partir
da modernidade, o método racionalista cartesiano enfatizou o cogito e fundou as bases de uma
metodologia e de uma epistemologia capazes de “desafetivar os acontecimentos” (MATOS,
2002, p. 305). Essa desafetivacdo do mundo da vida converteu-se em promotora de um
distanciamento emotivo que viabilizou o surgimento de um modus pensandi arrogante e

excludente de outras formas de percepgéo.

Diante do imperativo de apreender, manipular e intervir nas realidades que se lhe
apresentam, o ser humano se entregou irrefletidamente a vontade de verdade contida no
racionalismo cartesiano e sua pretensa autonomia e deslumbrou-se com a visdo de que a razéo,

e somente ela, estrutura sua relagdo com os mundos que o cercam.

Essa opcdo metodoldgica e epistemoldgica do ser humano promoveu um reducionismo
cognitivo-axiolégico tornado fonte de desacordos, recalques e arrogancia. Rejeitando formas
inclusivas de se posicionar perante 0s mundos, 0 ser humano ignorou gque, por sua constituicao

biofisiologica definida pela evolugédo, primeiro vém as emog0es e depois 0s sentimentos, num
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fendmeno que — regulado pela maquina homeostatica — seguiu a evolucéo bioldgica para

sofisticar as respostas dos seres vivos ao seu entorno.
E didatica a explanagio de Damésio (2004, p. 38):

Na base da organizacdo da homeostasia encontramos respostas simples, tais como a
de aproximacao (approach) ou retraimento (withdrawal) de um organismo inteiro em
relacdo a um determinado objeto, ou de excitacdo ou quiescéncia. Nos niveis mais
altos da organizacdo encontramos respostas competitivas ou de cooperatividade.
Podemos imaginar a maquina da homeostasia como uma arvore bem alta e larga em
que os variados ramos sdo os fendmenos automaticos da regulacéo da vida.

Segundo Damésio, nos ramos mais baixos dessa arvore estdo 0s processos de
metabolismo, os reflexos basicos o sistema imunoldgico. Nos ramos médios, 0s
comportamentos associados a no¢do de prazer e recompensa, ou dor e puni¢do, bem como certas
pulsdes e motivagdes. Nos ramos altos, perto do cume, estdo as emocdes propriamente ditas,
“as joias da regulagdo automatica da vida” (DAMASIO, 2004, p. 42). No cume, parte mais alta
da arvore, na ponta de seus diversos ramos, estdo os sentimentos, que sdo percepcbes de um
certo estado do corpo, acompanhados pela percepcdo de pensamentos com certos temas e pela
percepcdo de um certo modo de pensar. Percepcao, aqui, ganha um sentido mais técnico,

conforme as neurociéncias:

“Percep¢do, para os seres humanos, é a capacidade de associar as informacdes
sensoriais & memdria e a cognicdo, de modo a formar conceitos sobre 0 mundo e sobre
nGs mesmos e orientar nosso comportamento. Isso significa duas coisas: primeiro, que
a percepcao é dependente, mas diferente dos sentidos, isto é, tem um ‘algo mais’ que
a torna uma experiéncia mental particular; segundo, que ela envolve processos
complexos ligados a memoria, a cognigdo e ao comportamento.” (LENT, 2010, p.
613).

E adequado aproximar 0s conceitos de percepcdo nas neurociéncias e nas ciéncias

sociais, o que se faz com apoio em David Le Breton (2016, p. 16):

“As atividades perceptivas a todo instante decodificam o mundo circunstante ¢ o
transformam em um tecido familiar, coerente, mesmao se ele impressiona as vezes por
conta dos inesperados. O homem V&, ouve, sente, saboreia, toca, experimenta a
temperatura ambiente, percebe o murmario interior de seu corpo, e assim faz do
mundo uma medida de sua experiéncia, torna-o comunicavel aos outros, imersos
como ele no centro do mesmo sistema de referéncias sociais e culturais.”

O sociologo francés Le Breton (2016, p. 15) elaborou raciocinio sob inspira¢do do
pensamento de Maurice Merleau-Ponty, a partir do qual afirma que, em certa medida, toda
percepcdo é uma comunica¢do ou uma comunhdo, a retomada ou a conclusdo por nés de uma
intencdo desconhecida ou, inversamente, a realizacdo fora de nossas potencialidades

perceptivas e como um acoplamento de nosso corpo com as coisas.



33

As estruturas neurobioldgicas da percepcdo conferem a homeostasia e a busca do
prazer um protagonismo indispensavel para a governanca da vida social (DAMASIO, 2004, p.
178). Apesar disso, € claro que as funcdes homeostaticas — instintos, pulsdes, motivacdes,
apetites, emocdes — ndo chegam a resolver todos os problemas decorrentes da imersao na tensdo

existencial tipicos das sociedades humanas.

O neurocientista David Eagleman (2017, p. 163), reconhecendo a complexidade da
configuracdo cerebral humana, afirma que, a medida que crescemos, nossos desafios sociais
tornam-se mais sutis e complexos: “Além das palavras e dos atos, precisamos interpretar
inflexdo, expressodes faciais, linguagem corporal.” De fato, além dos nutrientes dos alimentos
gue vocé consome, além do oxigénio que respira, além da agua que bebe, hd mais uma coisa
que ¢ igualmente importante: “A fun¢do normal do cérebro depende da teia social a sua volta.
Nossos neurdnios precisam dos neurdénios dos outros para prosperar ¢ sobreviver.”

(EAGLEMAN, 2017, p. 157).

Esse conceito de teia social citado por Eagleman deriva de outro, da biologia:
eussocialidade, que o neurocientista reconhece como “0 impulso para criar vinculos”,
certamente inspirado nos estudos do bidlogo evolucionista Edward Wilson (2018, p. 34), que

assim conceitua eussocialidade:

Biologos descobriram que a origem biolégica do comportamento social avangado nos
humanos é similar a que ocorreu no reino animal. Com base em estudos comparados
de milhares de espécies animais, de insetos e mamiferos, chegamos a concluséo de
que as sociedades mais complexas surgiram da eussocialidade — que, grosso modo,
quer dizer a ‘verdadeira’ condi¢do social. Por defini¢do, os integrantes de um grupo
eussocial cooperam na criagdo dos jovens ao longo de varias geracfes. Eles também
dividem o trabalho com base na renlncia de alguns integrantes de sua reproducéo
pessoal, ou de pelo menos parte dela, para incrementar o ‘sucesso reprodutivo’
(reproducdo no curso da vida) de outros integrantes.

Trata-se — a eussocialidade — de um dos fatores mais importantes a influenciar os

processos de regulacao e sobrevivéncia diante complexidade do mundo moderno.

Essas reflexGes sobre estados fisicos e psiquicos, que vdo da homeostasia e do
principio de prazer até as conexdes neurais tradutoras das emocGes e dos sentimentos, devem
ser usadas para sublinhar a insuficiéncia do modo tradicional como o ser humano se relaciona
com seus mundos. A énfase no racionalismo de matriz cartesiana, que ainda impera na educagéo
e no exercicio da maioria das atividades profissionais nas sociedades ocidentais e naquelas que
as emulam, ignoram circunstancias que vém sendo descobertas e enfatizadas como condicéo

sine qua non para uma melhor compreens&o dos limites e das potencialidades humanos.
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N&o se pode ignorar que a maquinaria cerebral das emocgOes e dos sentimentos
(DAMASIO, 2004, p. 62) movimenta e lubrifica uma maquinaria moral (GREENE, 2014, s/p)
determinante das formas de interacdo do homem com seus mundos. Igualmente, ndo se pode
desconsiderar a capacidade dessas estruturas neurofisiologicas na apreensdo, interpretagéo,
manipulagéo e intervencdo nos mundos experimentados pelo ser humano. Certas formas de
interacdo com os fendbmenos sdo programadas por condi¢des fisiologicas estruturadas
homeostaticamente, que evoluem inclusive para habilitar os humanos ao pensamento

heuristico, do qual se tratara adiante.

A tradicional énfase nos diferentes tipos de razéo, sobretudo naqueles patrocinados
pelo racionalismo moderno, reduz a percepcdo dos mundos na medida em que ignora a
integracdo das distintas faculdades psicofisicas do homem, contidas no seu corpo, o que inclui
seu cérebro. De fato, a unido mente-corpo foi incorporada as reflexdes cientificas ao ponto de
se tomar de empréstimo, da ciéncia da computacdo, a expressao hard-wired, cuja origem refere
um circuito integrado fixo e traduz a ideia de capacidade fisicamente implementada por meio
de um sistema l6gico de circuito elétrico, o qual é conectado de modo permanente dentro de

um computador, o que o torna insuscetivel de alteracdo pela via da programacao.

Segundo Robert C. Solomon (2015, p. 27), as neurociéncias tém usado tal expressdo
— hard-wired — para denominar redes ou circuitos neurais fixos e inflexiveis, estruturais e
integrados na arquitetura do cérebro. Estariamos, entdo, por causa da presenca de determinadas
estruturas fisiologicas em nosso conjunto mente-cérebro, orientados para nos curvarmos a
atavismos — sob a forma de respostas emocionais — que definem nossa indole e moldam nosso

ethos desde os primordios.

Operando segundo seus atributos psicofisiolégicos, o ser humano se orienta para a
eussocialidade, fundamento das condutas cooperativas. As diferentes areas do conhecimento
sdo unanimes em admitir que a “coopera¢do social ¢ essencial para sobrevivéncia e a
reproducdao” (HARARI, 2015, p. 31), sendo essa a caracteristica determinante do sucesso do
homo sapiens diante de outras espécies e dos mundos com o0s quais interage. Emocoes,
sentimentos, homeostase e o principio do prazer séo determinantes da qualidade da relagéo do

ser humano com seus mundos.

Questdo instigante na histdria da filosofia perscruta os meios usados pelo ser humano
para interagir com seus mundos. As habilidades do homem, com destaque para sua capacidade

de dominar diferentes linguagens, permitiram o desenvolvimento de variadas estratégias para
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posicionar-se na tensdo existencial. Diferentes essencialismos antropolégicos e variadas formas
de determinismo antropoldgico tém constituido respostas do ser humano imerso nos mundos

dos quais € parte integrante.

1.2. DOS MITOS AS NEUROCIENCIAS: ESTRATEGIAS CONATIVAS E
COGNITIVAS NA TENSAO EXISTENCIAL.

A compreensdo do papel da triade volitiva — verdade, vontade e ordem — tal como
apresentadas, e sua relagdo com os elementos estruturantes das realidades, exige a superagéo
das restri¢Ges insitas ao racionalismo cartesiano e também adesdo a razdo monista — embora
dual em sua operacionalidade — de Benedictus de Spinoza. Foi esse filosofo que Nietzsche
(2009, p. XVII) chamou de seu precursor e nele identificou uma tendéncia geral compartilhada,
“de fazer do conhecimento o mais potente dos afetos”, revelando afinidades no trato dos
processos cognitivos. Tais afinidades posicionaram esses filosofos como precursores modernos,
ao lado de Descartes, da filosofia da mente e das ciéncias cognitivas, origem da neurociéncia

cognitiva, que estudam os processos automaticos e intuitivos surgidos diante dos fendbmenos.

A filosofia de Spinoza compreendeu e explicou a complexidade da existéncia de modo
a antagonizar as demandas contemporaneas por formas simplistas e reducionistas da analise do
mundo e seus fendmenos, as quais recebiam amparo no cogito de René Descartes, calcado no
seu dualismo substancial. No contexto existencial de Spinoza, rasgar o véu da ignorancia —
intengdo e poténcia de seu monismo naturalista — tecido por essencialismos metafisicos ndo
interessava aqueles que mistificavam com o fim de perpetuar poderes e consolidar modelos de
dominacdo. A subversdo de Spinoza preferiu-se, claro, uma subversdo contida e controlavel

pelo método, mas sobretudo porque sufocava os afetos, encontrada no cartesianismo.

A poténcia de autoconservacao, 0 conatus — isto €, uma lei geral de comportamento,
“a poténcia interna de autoperseveracdo na existéncia que toda esséncia singular ou todo ser
singular possui” (CHAUTI, 2011, s/p) — é fendmeno psicofisioldgico dependente das afeccdes
do corpo — segundo Spinoza (2007, p. 163): “Por afeto compreendo as afec¢des do corpo, pelas
guais sua poténcia de agir € aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada, e, a0 mesmo
tempo, as ideias dessas afecgdes.” —, as quais, juntamente com os afetos, que desencadeiam e
com eles se confundem, constituem realidades spinozanas “a um s6 tempo distintas ¢ ligadas”
(RAMOND, 2010, p. 16). Essa conexao entre conatus, afeccdes e afetos — entre os quais esta o
desejo, a alegria, o desprezo, o amor, 0 0dio, 0 medo e a seguranga, entre outros — € tao

importante para Spinoza que ele afirma (2007, p. 237): “O desejo ¢ a propria esséncia do



36

homem, enquanto esta é concebida como determinada, em virtude de uma dada afeccdo

qualquer de si propria, a agir de alguma maneira.”

Anténio Damasio (2004, p. 34), estudioso de Spinoza, associa afec¢Oes a emogdes e
afetos a sentimentos, para afirmar que as emog0es precedem o0s sentimentos. A interpretagédo
dada pelo neurocientista portugués a relagdo dos afetos com as condutas humanas se aproxima

do pensamento spinozano:

Os sentimentos permitem-nos entrever o organismo em plena agitacdo bioldgica,
vislumbrar alguns mecanismos da prépria vida no desempenho das suas tarefas. Se
ndo fosse a possibilidade de sentir os estados do corpo, que estdo inerentemente
destinados a ser dolorosos ou apraziveis, ndo haveria sofrimento ou felicidade, desejo
ou misericordia, tragédia ou gléria na condigio humana. (DAMASIO, 2012, p. 19).

O erro de Descartes foi ignorar a poténcia das afeccdes e dos afetos, pois “a relagéo
originaria da mente com seu corpo e de ambos com o mundo € a relagio afetiva” (CHAUI,
2011, s/p). Devem ser os afetos compreendidos como 0s nomes que se da as constantes

flutuacGes, para mais ou para menos, de nossa poténcia (RAMOND, 2010, p. 19).

O homo sapiens levou bilhdes de anos para superar o imperativo homeostatico
(DAMASIO, 2018, p. 87) e desenvolver um sistema nervoso capaz de permitir o
desenvolvimento de habilidades que o colocariam noutro patamar na escala da natureza. Essa
evolucdo conferiu ao ser humano a capacidade de responder com maior adequacao as afeccdes

provocadas por seu meio.

Esta capacidade, que acompanha o homo sapiens ha milénios, s6 se materializou a
partir de fungdes neuropsicopedagdgicas classificadas por Vitor da Fonseca (2014, p. 239) de
cognitivas, conativas e executivas, constituintes da triade funcional da aprendizagem humana.
Para o autor, cognicédo, conacao e execucdo fazem parte da plenitude das faculdades superiores
do ser humano e emanam da coatividade de bilhdes de neurdnios; resultam de mecanismos
biologicos e substratos neurolégicos do cérebro, “demonstrando a impossibilidade de separar a
funcio do sistema nervoso de qualquer forma de aprendizagem”. E assim aparelhado que o ser
humano se relaciona com seus mundos, sendo instado a todo instante a reconhecer que 0
problema central da existéncia social é o problema da coexisténcia e, logo, da cooperacéo
(GREENE, 2014, s/p).

Vitor da Fonseca é um estudioso das neurociéncias aplicadas a psicopedagogia, tendo
desenvolvido estudos sobre como o cérebro humano processa informagéo e aprende. O adjetivo

conativo aplicado a uma das fung6es conhecidas como Triade de Fonseca deriva do substantivo
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conagdo, “sindbnimo de estado de preparagcdo do organismo para certas tarefas ou situacdes,
particularmente as que tém valor de sobrevivéncia (ameaca, perigo, ansiedade, inseguranca,
desconforto etc.)”. E também concebida como autopreservagio. Segundo, Vitor da Fonseca: “A
palavra conacgdo tem raizes no termo latino conatus, pela primeira vez introduzido por Espinoza,
grande fil6sofo racionalista do século XVIL.” (2014, p. 242).

Ao ingressar na revolucdo cognitiva, 0 homo sapiens ja havia experimentado mutac6es
genéticas acidentais que mudaram as conexdes internas do seu cérebro, as quais inseriram o ser

humano numa realidade dual:

Desde a Revolugdo Cognitiva, 0s sapiens vivem, portanto, em uma realidade dual.
Por um lado, a realidade objetiva dos rios, das arvores e dos leGes; por outro, a
realidade imaginada dos deuses, nacfes e corporages. Com o passar do tempo, a
realidade imaginada se tornou ainda mais poderosa, de modo que hoje a prépria
sobrevivéncia de rios arvores e ledes depende da graga de entidades imaginadas, tais
como deuses, nacdes e corporagdes. (HARARI, 2015, p. 41)

E a linguagem? que capacita o ser humano a — para além do imperativo homeostatico

— criar realidades imaginadas e prover significados comuns capazes de se converter em crencgas

compartilhadas que o fazem cooperar de maneira eficaz, acentuando a eussocialidade e a

intersubjetividade. A historia mostra que a coopera¢cdo humana em grande escala é baseada em

mitos, e também que “lendas, mitos, deuses e religides apareceram pela primeira vez com a
Revolugdo Cognitiva™:

Antes disso, muitas espécies animais e humanas foram capazes de dizer: “Cuidado!

Um ledo!”. Gragas a Revolugdo Cognitiva, o Homo sapiens adquiriu a capacidade de

dizer: “O lefo € o espirito guardido de nossa tribo.” Essa capacidade de falar sobre
ficcBes é a caracteristica mais singular dos sapiens. (HARARI, 2015, p. 41)

A natureza dual do mito, dividido entre relatos falsos e verdadeiros, foi constatada por
outros pesquisadores, a exemplo de Mircea Eliade (2013, p. 25): “E significativa a distingdo
feita pelos indigenas entre as ‘historias verdadeiras’ e as ‘histdrias falsas’. Ambas as categorias
de narrativas apresentam ‘historias’, isto ¢, relatam uma série de eventos que se verificaram

num passado distante e fabuloso.”

Nesse sentido, é necessario reconhecer que a “linguagem, literalmente, faz o mundo”

(ADEODATO, 2014, p. 147), organizando as realidades segundo o ponto de vista do narrador,

! No sentido que pertence as reflexdes ora desenvolvidas, a ideia de linguagem excede a concepcdo formal,
segundo a qual linguagem é qualquer meio sistematico de comunicar ideias ou sentimentos através de signos
convencionais, sonoros, gréaficos, gestuais etc.” (HOUAISS, 2009), visto como um sistema de comunicagdo ou
transmissao de informacoes. Para o fim aqui pretendido, a linguagem se serve das multiplas habilidades retéricas
do ser humano, constituindo, antes, um sistema de coexisténcia na coordenacdo de desejos, sentimentos e agdes,
conforme a compreende Humberto R. Maturana.
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as quais, na perspectiva da retorica realista, constituem apenas relatos sobre eventos. Noutra
perspectiva, que se tem por ontoldgica, nota-se que a linguagem produz historias, que podem
ser verdadeiras (alethes) ou falsas (pseudos) (VOEGELIN, 2012, p. 166); isto é, podem
deliberadamente inventar fatos para fins de seducdo e dominagdo ou apenas tentam descrever

realidades sob a perspectiva do narrador.

Uma adverténcia € necessaria: ao ingressar na revolucao cognitiva, o ser humano traz
uma sensacao ontologica atavica (ADEODATO, 2014, p. 152), que encontrara tratamento na
linguagem especificamente humana, a qual — dada sua posi¢éo excéntrica, que Ihe permite ver-
se de fora, conforme antevista por Plessner — “se distingue das formas de comunicagao de outros
animais porque s6 o ser humano persegue sua linguagem individual como algo fora de si

mesmo, diferente de sua individualidade”.

Foi o desenvolvimento da linguagem que capacitou o ser humano a se posicionar —
coletivamente, na dimensao cooperativa da eussocialidade — na tensdo existencial por meio dos
mitos. Estes, por sua vez, tornaram-se instrumentos primarios de expressdo das vontades de
verdade, de poder e de ordem como agentes de interpretacao e intervenc¢ao nos mundos. Embora
criticos do uso que se faz dos mitos, muitos autores reconhecem sua excepcional funcionalidade
diante de demandas por cooperacdo, a exemplo da Yuval Harari (2016, p. 182) ao afirmar:
ficcGes permitem que cooperemos melhor, e 0 preco que pagamos é que essa mesma ficcdo

também determina os objetivos de nossa cooperacao.

A compreensdo tradicional dos mitos pode ser constatada na pergunta retérica
formulada por Jean-Pierre Vernant (2000, p. 17): “O que havia quando nio havia coisa alguma,
quando nao havia nada?” A essa pergunta, diz Vernant, os gregos responderam com histérias e
mitos. E, como afirma Johan Huizinga (2010, p. 17) “é no mito e no culto que tém origem as
grandes forcas instintivas da vida civilizada: o direito e a ordem, o comércio e o lucro, a

industria e a arte, a poesia, a sabedoria e a ciéncia.”

Pode-se afirmar que as narrativas miticas — efetivo exercicio da retorica estratégica,
nos termos da filosofia retorica aqui utilizada — foram as primeiras manifestaces da razao,
ainda desaparelhada de instrumentos analiticos, destinadas a atender aos impulsos de ordem,
servindo de historias supostamente reveladoras de verdades e estimulantes do exercicio da

vontade de poder.
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Mitos como respostas a tensdo existencial permitem idealizar o ser humano como,
seguindo a trilha analitica de Eric Voegelin (2009, p. 467), o polo imanente dessa tensdo e
permanentemente disposto a transcender em direcdo ao fundamento. Todos os impulsos do ser
humano tém essa direcdo, inclusive aqueles que se materializaram nos esforcos de

dessacralizacdo das interpretacdes dos saberes e das formas de interpretacdo da ordem cdsmica.

As idealizacGes transcendentais consistentes nos mitos ndo seduziram todos 0s seus
destinatarios, razdo pela qual logo surgiram os “céticos em relagdo as explicagdes sobrenaturais
da origem do mundo” (NAY, 2007, p. 21), envidando novos esforgos, igualmente orientados
por aquela triade volitiva, para submeter a questdo a reflexdo humana, e fazendo prevalecer,
progressivamente, a coeréncia do pensamento abstrato e filosofico, sobre a poténcia evocadora
dos mitos. Essa inquietude e insatisfacdo diante das explicacGes miticas dos fenbmenos da
existéncia provocou uma revolugdo intelectual, ainda em curso, contra as fundamentacoes

metafisicas e sobrenaturais.

Mitos e religides passaram a ser submetidos ao escrutinio de uma nova racionalidade,
a qual considerava a consciéncia mitica como auséncia do autoconhecimento (LONERGAN,
2010, p. 505) e até mesmo uma rendncia a ele, na medida em que todas as explicacfes se
fundamentam em representacdes idealizadas a partir do espanto e da incompreenséao diante da
natureza. Nessa quadra da historia grega, o culto e a religido tinham seu lugar assegurado em
grande proximidade com as estruturas mitolégicas, razdo pela qual a eles ndo se dara grande
destaque. Como nota Olivier Nay (2007, p. 117)

A religido dos gregos ndo tem nem doutrina revelada, nem livro sagrado, nem Igreja,
nem especialistas em questdes divinas, nem dogma. A teologia antiga & muito mais
um pensamento alegérico formado pelo conjunto das mitologias e de hinos heroicos
que relatam ao mesmo tempo a vida dos deuses e a origem do mundo, que s&o
chamadas ‘teogonias’. Ela toma a forma do mito, quer dizer, de um relato narrativo
gue evoca um universo imaginario.

O pensamento a que se filiou Lucrécio, em seu Da natureza das coisas, deriva de uma
filosofia que deita raizes nessa compreensdo de que a representacdo do universo nao pode ser
confiada a pensamentos méagicos concebidos a partir da ignorancia diante dos fenémenos e da
simples idealizac&o proporcionada pelos sentimentos dela surgidos. Mas, sabe-se, a evolugéo
do pensamento nao leva a supremacia da razao todos os seres humanos: “O espirito do filésofo,
esse espirito l16gico formado para a demonstracao e a critica, ndo apenas encontra obstaculos na
vida politica, mas também n&o suplanta, no dominio do sagrado, 0os mitos e as crencas
irracionais” (NAY, 2007, p. 23).
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Num salto, deve-se entender que a revolugéo intelectual experimentada pelos gregos
prossegue, até nossos dias, tendo seu ponto alto noutra revolucao cientifica, que teve lugar por
volta de 1500, no decorrer da qual a “humanidade silenciou também os deuses” (HARARI,
2016, p. 104). Nada contra os deuses, decerto, mas tudo contra sua ado¢do como fundamento
da existéncia: parece ter sido essa a razao da segunda sublevacdo histérica do ser humano contra

0 sobrenatural.

Essa nova revolucéo nao impediu o ser humano de criar novos mitos, ancorados numa
racionalidade capaz de, por um lado e como afirmado, desafetivar os fenémenos, e, por outro,
de auxiliar o ser humano no seu deslocamento tensional rumo ao outro polo, o do fundamento.
Também essa revolugdo nao afastou o ser humano de sua condi¢cdo de centauro ontoldgico,
caracteristica que lhe confere notavel ambiguidade existencial. Essa rica expressdo de Ortega
Y Gasset (1991, p. 29) revela que o ser do homem tem a estranha condicdo de que, “por um
lado, esta vinculado a natureza, por outro, ndo, ja que é a um tempo, natural e extranatural, (...),

cuja metade esta originalmente imersa na natureza, mas a outra metade transcende-a”.

Nesse diapasdo existencial, ndo obstante sua resisténcia atavica ao ceticismo
(ADEODATO, 2010, p. 118), o ser humano tem sido fiel ao projeto de desenvolvimento de
uma concepcao naturalista do mundo, razdo de sua antiga curiosidade acerca das competéncias
do cérebro (GROSS, 1998, p. 10) e, consequentemente, dos avancados estudos contemporaneos
desenvolvidos pelas neurociéncias, a reunido de saberes interdisciplinares sobre o cérebro e seu

funcionamento.

Neurociéncias, em especial seu ramo neurociéncia da moralidade, podem ser vistas,
como ocorre nesse trabalho, como instrumento de negacdo da compreensdo da histéria humana
sob as perspectivas etiologica e escatolégica, resultantes do racionalismo cartesiano
(ADEODATO, 2010, p. 59)2. Essa caracteristica, contudo, ndo afasta mitos e dogmas, sendo
gue, mesmo ap0s avancos cientificos tdo relevantes, assim como os cagadores e o0s agricultores,

os profissionais de pesquisa e desenvolvimento, os cientistas, também tém seus mitos.

2 Acerca da historia, do historicismo e da filosofia retorica, que fundamenta parte dos argumentos ora construidos:
“O historicismo da retdrica ¢é sisifico, procura ir contra essas perspectivas etioldgica e escatoldgica. A historia ndo
dever ser pensada em termos causais nem caminha para algum ponto previamente determinavel, exatamente
porque 0s consensos temporarios de sentidos sdo circunstanciais e infinitamente varidveis, por vezes
contraditorios. Assim como Sisifo ndo sabe até onde, montanha acima, conseguira transportar a pedra, a
humanidade nao sabe aonde vai chegar. E cada tempo historico é construido a cada momento.” (ADEODATO,
2010, p. 60).
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As neurociéncias tém desenvolvido novas formas de compreensdo das estratégias
cognitivas, conativas e executivas que orientam o homem no interior da tensao existencial. Dois
dogmas neurocientificos atuais, que tém relacéo direta com os esforgos para obter a relacéo das
atividades neurais detalhadas com estados especificos de consciéncia, sdo: (i) tudo o que
experimentamos é resultado da atividade elétrica do cérebro e (ii) organismos s&o algoritmos.
Vistas como método de interpretacdo, compreensdo e interagdo do ser humano com seus
mundos, sendo mais um impulso na busca por fundamento, as neurociéncias tém sido prolificas
na demonstracao — empirica — das habilidades e deficiéncias do cérebro para orientar a conduta

humana nesses processos.

E certo que as neurociéncias, especialmente os ramos que se inserem sob a rubrica
monista materialista denominada biologismo moral, continuam operando a partir de
idealizages, as quais vém sendo ou ndo confirmadas por experimentos cada vez mais

sofisticados tecnologicamente.

Dentre as idealiza¢cdes que mais tém estimulado os pesquisadores esta a teoria do duplo
processamento cerebral — dual process brain, na expressao de um de seus fundadores, Jonathan
St B. T. Evans (2007, s/p), que aponta para duas formas de pensar, ou duas formas de
processamento de dados pelo cérebro humano, e incluem estratégias heuristicas para determinar
condutas. Sobre heuristica, adicione-se que Jodo Mauricio Adeodato (2013, p. 303),
demonstrando a contraposi¢édo ao conceito de holismo, que prega a objetivacao dos fendmenos

e uma teoria do conhecimento que almeja a verdade, esclarece:

“Mais modesta é a tendéncia heuristica, palavra com a mesma raiz grega que a
interjeicdo heureka! Ou o verbo heurisco! (“achei!”, “achar!”. Menos comum hoje em
dia, 0 uso do termo é mais antigo, remontando pelo menos ao século XVII. Em seu
sentido moderno, a heuristica pode ser definida com aquela série de conceitos e
procedimentos que cooperam de alguma maneira para a relacdo do ser humano com
seu meio, apesar do carater conjuntural e provisério, fornecendo conhecimentos
adequados ainda que sem fundamentacao rigorosa ou pretensdo de verdade definitiva.
Aqui 0 humano é visto com biologicamente carente, um ser cuja linguagem é a Gnica
‘realidade’ (a qual nada tem a ver com res) com que pode lidar.”

Daniel Khaneman (2012, s/p), que desenvolveu aplicacbes dessa idealizacdo,

reconhece a existéncia de dois sistemas operantes na mente, e assim os define:

O Sistema 1 opera automatica e rapidamente, com pouco ou nenhum esforco e
nenhuma percepcéao de controle voluntério. O Sistema 2 aloca atencdo as atividades
mentais laboriosas que o requisitam, incluindo calculos complexos. As operagdes do
Sistema 2 sdo muitas vezes associadas com a experiéncia subjetiva de atividade,
escolha e concentrag&o.
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Processamentos do tipo 1 tendem a ser intuitivos, autbnomos, inconscientes, rapidos e
associativos; geram cogni¢do automatica. Em geral dispensam atencdo controlada e exigem
menores esforcos cognitivos, pois dotados de certo automatismo. Os do tipo 2 sdo reflexivos,
lentos e deliberativos. Em termos de fisiologia cerebral, melhor seria denominar essas
idealizagdes de subsistemas, pois ambos operam no interior do sistema nervoso, constituindo
objeto de estudos da neurociéncia das funcbes mentais; permitem cognicdo racional e

controlada

Entre ambos os sistemas hé estreita relagdo de dependéncia e coopera¢do. Conforme
nota o préprio Jonathan Evans (2007, s/p), o sistema intuitivo sera tanto menos acionado quanto
mais desenvolvido for o tipo reflexivo. O algoritmo humano serd sempre demandado diante de
situacOes reais. Diante destas, o sistema intuitivo se guia por preconcepcles e priming
armazenados nas estruturas bioquimicas cerebrais, o que lhe permite usar estratégicas
heuristicas e preconcebidas, decorrentes de vieses, para oferecer respostas e auxiliar nas

tomadas de decisao.

Sobre priming, Monica S. Borine (2007, p. 68), estudiosa da psicologia cognitiva, 0
traduz como pré-ativacdo, afirmando que se refere a influéncia que a exposi¢cdo prévia a
determinado estimulo pode acarretar na resposta a um estimulo subsequente, sem que exista
consciéncia do individuo sobre tal influéncia. Sobre vieses, na perspectiva neurocognitiva,
Daniel Khaneman (2012, s/p) aponta: “Erros sistematicos sdo conhecidos como vieses, e se
repetem de forma previsivel em circunstancias particulares.” E também: “A confianga na

heuristica provocava vieses previsiveis (erros sistematicos) nas previsdes deles.”

Contemporaneamente, assiste-se a uma espécie de retomada tecnoldgica daqueles
impulsos gregos — de buscar entender os fendmenos éticos em termos fisicos (ADEODATO,
2014, p. 71) —, que parece reafirmar o monismo materialista, agora por um viés biologista,

donde deriva a neurociéncia da moralidade, da qual se tratara adiante.

A filosofia retorica realista opina sobre o tema afirmando que os monistas consideram
iluséria a separacdo entre ser e dever ser, pois 0 que se chama ética, a esfera dos valores,
pertenceria a0 mesmo mundo que a fisica e a quimica. Adeodato (2014, p. 70) lembra que, para
0Ss monistas materialistas, as leis da fisica, que governam a matéria, também se aplicam a esfera
da ética e sO a ignorancia sobre elas faz com que dualistas tenham criado esse outro mundo.
Alguns autores resistem ao monismo materialista alegando sua tendéncia ao determinismo, que

seria capaz de questionar seriamente a liberdade de escolha.
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1.3 VERDADE E PERFECTIBILIDADE: ONTOLOGISMOS E ESSENCIALISMOS
COMO EXPRESSAO DA DEBILIDADE E DA ARROGANCIA DO HUMANO

A posicdo do ser humano na existéncia € ambigua, pois se ele esta imerso na
imanéncia, seus atributos o projetam rumo ao polo oposto, ndo necessariamente divino ou
transcendental, mas um que possa funcionar como provedor de concepcdes racionalizantes de
seus mundos. E, como afirmado acima, a natureza das coisas desencadeou pulsdes metafisicas

persecutdrias de fundamentos e justificativas para a condicdo humana na existéncia.

Nietzsche (2007, s/p) notou, criticou e advertiu que esse € o ambiente propicio para o
surgimento de fundamentos produzidos pela vontade de verdade, a partir da qual desejos
intimos confortadores se tornam fundamentos abstratos defendidos com justificativas e razdes
perseguidas a posteriori. A verdade, nesse sentido nietzscheano pode ser vista como verdade
imaginada e também, a maneira de Harari, como um operador linguistico-racional da vontade
de ordem. Talvez se possa afirmar que a vontade de verdade, nesse sentido, ndo €, em si, um
problema moral. Este poderia ser identificado na razdo prética e na inclinacdo a converter uma

verdade no relato a ser imposto pela vontade de poder.

Alberto Marcos Onate (1996, p. 8), fortalecendo a critica, afirma que “a vontade de
verdade é a semente da qual brotaram, cresceram e se firmaram todas as arvores metafisicas”,
repetindo, com Nietzsche, que “a verdade ¢ este tipo de erro sem o qual uma certa espécie de
seres viventes ndo poderia viver.” Para o fim aqui pretendido, explorar a funcdo da verdade na

tensdo existencial, é util transcrever o argumento de Onate (1996, p. 9):

Num mundo em que o conhecimento e vir-a-ser se excluem, o vivente s6 pode persistir
na existéncia sob a condi¢do de acreditar em coisas delimitaveis, durdveis, ou seja,
apelando continuamente para o horizonte da verdade. Sem o reflgio imaginario, sem
a bussola orientadora do idéntico, unitario, incondicionado, 0 homem néo suportaria
a imponderabilidade de seu existir, sucumbindo a profusdo cadtica dos fendmenos.

Surge, entdo, uma compreensao positiva, de utilidade, da verdade produzida na tenséo
existencial. E de Hans Vaihinger (2015, s/p) a identificacdo, em Nietzsche, de uma vontade de
aparecer, de ilusdo, de engano que se mostra mais profunda, mais metafisica, do que a vontade
de verdade. Surge na obra de Vaihinger essa “teoria das representa¢es conscientemente falsas,
porém Uteis”. Da vontade de aparéncia, de Nietzsche, Vaihinger desenvolve sua filosofia do

como se, ou da aparéncia, segundo a qual (2015, s/p):

Muitos processos e construgdes de pensamento parecem suposi¢des conscientemente
falsas, que contradizem a realidade ou s&o contraditérios em si mesmos, mas que séo
intencionalmente formados para superar as dificuldades de pensamento por esse
desvio artificial e alcangcar a meta do pensamento por caminhos indiretos. Essas
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construcdes artificiais do pensamento sdo chamadas Ficcdes Cientificas e sao
distinguidas como cria¢des conscientes pelo seu carater "Como se".

Essa forma de compreender a intelecgdo dos fendmenos no drama da existéncia esta
vinculada a natureza e ao aparato psicofisioldgico dos seres humanos, que determina seu modo

de interagir com sua realidade e seus mundos.

Angela Potochnik (2017, s/p), estudiosa da filosofia da ciéncia — que trabalha a partir
de duas premissas: (i) a ciéncia €, em Ultima andlise, o projeto da humanidade e (ii) 0 mundo
que habitamos € incrivelmente complexo — afirma que os esforcos cognitivos dos seres
humanos, limitados e em um mundo complexo, resulta em idealizacdo generalizada. Segundo
essa pesquisadora, no campo da filosofia e da ciéncia, “idealizagdes sao suposic¢des feitas sem
considerar se sdo verdadeiras, geralmente com pleno conhecimento de que sdo falsas e
frequentemente com pleno conhecimento de que sao falsas.” Esse conceito se relaciona com o
conceito de conjetura, desenvolvido por Reale (1983, p. 46) como simples enunciacdo de uma
possibilidade. Adeodato (2012, p. 350), na senda de Reale, afirma que “conjetura € um modo
de pensar que vai além da experiéncia, que transcende o evidente e o empiricamente

comprovavel.”

Contudo, as questdes morais sdo constituintes do ser humano. Conforme Bernard
Lonergan (2010, p. 201), o homem é um animal para o qual é indecente a mera animalidade.
Por isso ser torna relevante para a filosofia da ciéncia perscrutar acerca das implicacdes da
idealizagdo - conforme notado por Nietzsche, Onate, Potochnik e outros — para o que “a ciéncia
nos mostra sobre 0 mundo, 0s niveis de organizacao e a relacdo entre os campos da ciéncia, a
natureza das explicacOes cientificas, o papel dos valores humanos na ciéncia e até 0s proprios
objetivos da ciéncia” (POTOCHNIK, 2017, s/p).

Esse ingresso do homem no universo das idealiza¢cbes como ensaios de intelecgdo dos
mundos enseja a adocao de critérios de selecdo daquilo que se vai compreender e da finalidade
que se vai dar ao compreendido. O ser humano, como polo imanente da tensdo existencial, o
tempo todo se vé impulsionado em direcdo ao outro polo, da transcendéncia, 0 que parece
autorizar o reconhecimento de que a vida humana ndo parece apta a se desenvolver sem

metafisica, conforme notou Onate (1996, p. 11):

Nessa Otica depurada dos rangos metafisicos, a vontade de verdade seria um valioso
auxiliar da vida humana, favorecendo sua manutencdo e predominio perante outras
formagBes que disputam o mesmo terreno de efetivacdo. Mas ndo é assim que 0s
filésofos encaram o conhecimento e a verdade: ao invés de coloca-los a servigo da
vida, outorgaram-lhes um territério transcendente, necessario, autossuficiente.
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De fato, os processos intelectivos humanos sdo marcados por escolhas, inclusive de
natureza moral, que permitem a construgdo de mundos segundo a vontade de ordem do
intérprete e do meio que o influencia. Nesse processo, 0 sujeito dito cognoscente, arbitra
inteleccdes, sabendo que excluir uma inteleccao “é excluir igualmente as questdes subsequentes
que dela brotariam e as intelec¢cbes complementares que a encaminhariam para um equilibrado
ponto de vista” (LONERGAN, 2010, p. 204).

Nesse processo de inteleccdo, diante da realidade dual — realidade da natureza e
realidade imaginada, conforme o ja citado Yuval Harari (2015, p. 41) — o ser humano se depara
com dois tipos de ordem, vinculados as suas circunstancias existenciais: uma ordem natural,
marcada por certa estabilidade; e uma ordem imaginada, permanentemente sob ameaca de
colapso, pois depende das crencgas desenvolvidas, os mitos, no dizer de Harari (2015, p. 119).
Na filosofia retdrica, que guia as reflexdes aqui postas, tenta-se superar os abismos existentes
entre “a esfera ideal da mente humana e esfera real dos eventos” por meio da linguagem

(ADEODATO, 2014, p. 42).

E entfo, para reduzir instabilidades e incertezas das realidades e ordens imaginadas,
bem como para dar fluxo a sua vontade de ordem, que o ser humano adota procedimentos
cognitivos, emocionalmente estimulados, para hiperbolizar determinadas crencas. Estas se
prestam a fortalecer sua concepc¢do dos mundos, e se da mediante distor¢Bes epistemoldgicas
que — quase sempre escamoteando caracteristicas objetivas do fenbmeno a ser compreendido —

servem para conferir status de verdade as vontades do intérprete.

Quando, no tdépico imediatamente anterior, se afirmou que as verdades imaginadas
sdo operadores linguistico-racionais da vontade de ordem, a intencgdo era, justamente, realcar
0 papel das realidades e ordens imaginadas na producéo de consenso, com o que se implementa
a ordem desejada. Dotar a verdade de irresistivel poder de seducdo € indispensavel para a
formacédo de consensos, para o compartilhamento de ordens imaginadas, objetivos geralmente

alcancados por meio do uso da retorica estrategica.

Ocorre, é certo, que 0s horizontes hermenéuticos — segundo Gadamer (1997, p. 399),
ambitos de visao que “abarcam e encerram tudo o que pode ser visto de um determinado ponto”
— nem sempre s@o universalmente compartilhados, dando origem a desacordos e “conflito de

crengas sobre o que € € o que nao ¢ apropriado” (NUSSBAUM, 2007, p. 25).
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Jodo Mauricio Adeodato (2014, p. 68) enxerga nesses desacordos, por ele
denominados de abismos gnoseologicos e axiolodgicos, aquelas “reacdes extremamente
seletivas que os humanos demonstram em relagdo a estimulos do mundo”. Diante desses
desacordos quanto as verdades e as formas de instituicdo da ordem desejada, que provocam
embates de valores, ressaem 0s ontologismos e os essencialismos que caracterizam a relagéo

do ser humano com a esfera real dos eventos.

Ontologismos e essencialismos devem ser compreendidos, para o fim aqui pretendido,
como instrumentos psiquicos e cognitivos de absolutizacdo de verdades, especificamente
aquelas adotadas por quem detém mais poder e que dele faz uso para perseguir consenso ou
mero apoio ao seu relato interpretativo da esfera real dos eventos, o que se da, historicamente,

com intencdo de silenciar ou reduzir a relevancia de relatos paralelos.

Ja em Platdo, que — participe da primeira virada humanistica — p6s em crise 0s mitos e
sua naturalmente limitada explicacdo da existéncia, estava presente uma teoria do essencialismo
metodoldgico, segundo a qual “¢ tarefa do conhecimento puro, ou ‘ciéncia’, descobrir e
descrever a verdadeira natureza das coisas, isto ¢, sua realidade ou esséncia ocultas” (POPPER,
1987, p. 45). De fato, em um dos dialogos platonicos, Teeteto apresenta a Sdcrates seu modo
de conhecer, afirmando que “aquele que conhece qualquer coisa, percebe o que conhece; e,
cOmo parece no momento, o conhecimento nio passa de percep¢do.” (PLATAO, 2007, p. 56).
Diante desse relativismo explicito do jovem Teeteto, Platdo faz Sdcrates submeter tal opinido
ao seu essencialismo, que marca a sua filosofia e a crenga na verdadeira esséncia das coisas,

as quais sdo refratarias ao pensamento contraditorio, visto que a verdade deve prevalecer.

Claramente, os modos gnoseoldgicos humanos determinam suas posturas axioldgicas.
A arrogéncia gnoseoldgica platdnica contida em seu essencialismo metodol6gico reconhece ao
ser humano uma capacidade negada pela historia e pelas ciéncias, qual seja, a de extrair a
verdade dos eventos que ele experimenta, direta ou indiretamente. O ser humano pode extrair

compreensdes relevantes dos fen6menos, ndo necessariamente verdades.

Essa presuncéo essencialista e ontoldgica numa capacidade de descoberta da verdade
fortalece outra, igualmente arrogante, a da perfectibilidade do ser humano. Desde a revolugéo
cognitiva essa equivocada premissa seduz os seres humanos, sendo que, nos tempos modernos,
recrudesceu a crenca na perfectibilidade, pois passou a derivar de um racionalismo que promove
o0 culto do homem, marca do secularismo dos ultimos 300 anos, que instituiu verdadeira religido
humanista (HARARI, 2015, p. 236).
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A conjugacdo dessas crengas — ontologicas e essencialistas, que culminam na
perfectibilidade humana — tem sido fonte reiterada de equivocos. Hilary Putnam (2013, p. 20)
assertivamente nota que a triade ontologia, metafisica e teoria da verdade — inimiga do
ceticismo, do relativismo forte e do historicismo humanista — exerceu efeito nocivo sobre o

pensamento, tanto na teoria do conhecimento, quanto na teoria dos valores.

Ontologos e essencialistas, embriagados pelos fumos metafisicos, tendem a aferrar-se
a verdade e a moral que mais conforto Ihe oferecem, elegendo-as como a verdade existencial.
Em sua condicdo de centauro ontoldgico, o ser humano protege-se no manto metafisico em
razdo de sua resisténcia atavica ao ceticismo (ADEODATO, 2010, p. 118), sendo-lhe penoso
emocional e intelectualmente inclinar-se a um ceticismo que reconhece sua irrelevancia
césmica, como propde Odo Marquard (2012, p. 17) e sua filosofia da finitude, a qual ndo vé no

homem um ser absoluto.

Essa inclinacdo a metafisica transcendental, alimentada por concepcdes essencialistas
e ontoldgicas da existéncia, e a resisténcia e mesmo rejeicdo a posturas céticas, constitui um
problema, insollvel, que marca toda a histdria do ser humano e demarca sua relacdo com o

conhecimento e com a ética.

Bem ilustra essa assertiva a reflexdo do rabino Lord Jonathan Sacks (2013, p. 59) que,
invocando Isaiah Berlin, destaca a crenca que — mais do que qualquer outra — se tornou
responsavel pelo “sacrificio no altar dos grandes ideais historicos™: “Segundo esta crenca,
aqueles que ndo compartilham a minha fé — ou raca ou ideologia — ndo partilham minha

humanidade; na melhor das hipoteses, sao cidadaos de segunda classe”.

Deu-se razdo a G. Vattimo (2009, s/p) — quando disse que “o adeus a verdade € o inicio
e a propria base da democracia” — porque 0 espirito essencialista produz um universalismo
perverso, o qual “conduz a convicgao — aparentemente fascinante, mas profundamente falsa —
de que existe apenas uma verdade a respeito da condicdo humana, e que se aplica a todas as
pessoas em todos os tempos” (SACKS, 2013, p. 63). Essa ideia leva a convicgdo da verdade,
pois, “se eu estou certo, tu estas errado”. Jonathan Sacks (2013, p. 63) sublinha que dela
“decorreram alguns dos maiores crimes da historia, alguns patrocinados por religides, e outros
— as revolucgdes russa e francesa, por exemplo — sob a bandeira das filosofias seculares, ambas

fascinadas pelo espirito de Platao.”
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A retérica realista, que considera a tolerancia — e ndo a verdade — o caminho ético a
ser trilhado, eis que duvida da efetividade da justica, se aproxima do pensamento de Vattimo e
Sacks, defendendo que “as democracias vivem a partir da domesticac¢do da intolerancia, pois
democracia significa inclusdo, regras comuns, reconhecimento do outro, fragmentacdo do
poder”, e pressupoe certa desconfianga para com o carater humano, sua autoindulgéncia e sua
vaidade (ADEODATO, 2010, p. 116). Uma questdo que pede reflexdo vem do fato de que a
vontade de verdade parece derivar de um imperativo existencial nascido da inseguranca

ontoldgica e da inclinacdo a fuga para intelecgdes exclusivas e reconfortantes.

1.4. INSEGURANCA ONTOLOGICA E ESCOTOSE: A NEGACAO DA
INTERPRETACAO NOETICA

Deve-se a estrutura psicofisioldgica do centauro ontoldgico a sua ambiguidade diante
dos fendbmenos. Incapaz de compreender os eventos nos quais estd envolvido — embora sua
natureza clame por inteleccdo, pois desta depende sua seguranca intima — o ser humano se

entrega a ideia da verdade na expectativa que dela possa derivar um sentido de ordem.

Essa ideia da verdade, em suas diferentes expressdes, foi o guia do ser humano na
antiguidade, assim como o € na era da racionalidade moderna, sobretudo no fazer cientifico e
juridico-politico. A ambiguidade humana referida estd no modo de lidar com os eventos da
esfera do real, pois ora 0 homem se movimenta em direcdo a explicacdes essencialistas e
ontoldgicas — é esse 0 comportamento humano padrdo; ora consegue nega-las e, dotado de
consciéncia cética, perscrutar as solucdes para suas demandas existenciais a partir de sua

natureza limitada por suas proprias caracteristicas biologicas.

Inconformado com os limites de interacdo a que esta sujeito, nasce no humano uma
revolta que o impele a transcendéncia, autorizando-o, intimamente, a mitificar todo fenémeno,
tornando-o servo de sua vontade de ordem. Esse movimento rumo a polos de transcendéncia,
decorre de uma dicotomia que poderia resumir a tradicdo do pensamento ocidental diante da
ciéncia e da ética, conforme defende Jodo Mauricio Adeodato (2013, p. 299), e que € explicativa

da referida ambiguidade.

Essa ambiguidade — que Ortega y Gasset ilustra, de modo preciso, com seu centauro
ontoldgico — é revelada também na antropologia filosofica, em cujos estudos, levados a cabo

por Varios pesquisadores, surge essa dupla natureza do ser humano.
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Apoiando-se em ensinamentos de Arnold Gehlen e Hans Blumenberg, Adeodato
(2013, p. 299) reconhece que, de um lado, pode-se entender o ser humano como um ser carente,

pobre; de outro, como um ser pleno, rico, segundo suas relacbes com seu meio:

Enquanto pleno, o ser humano possui o critério e é capaz de chegar a verdade,
servindo-lhe a lingua apenas como instrumento e a retérica como simples ornamento,
pelos quais aquele que fala pode influir no meio de forma mais ou menos eficaz; como
ser deficiente ou carente, o ser humano é incapaz de perceber quaisquer verdades a
respeito do mundo, independentemente de um contexto linguistico, Unica realidade
artificial com que é capaz de lidar.

Complementando as explicacbes desses conceitos que permeiam a antropologia
filosofica que considera o ser humano ora como um ente pleno (reiches Weses), ora como ente

carente (armes Weses):

Para os primeiros, essencialistas, a linguagem é mero instrumento, um meio para a
descoberta da verdade, que pode ser aparente, para uns, ou se esconder por trds das
aparéncias, para outros, com todas as combinagdes e ecletismos. O importante é a
ideia de que, com método, légica, intui¢do, emocdo e todo o seu aparato cognoscitivo
competentemente aplicado, é possivel ao ser humano chegar & verdade, em seu contato
com 0 mundo, a uma conclusdo que coagiria todos a aceitd-la. Para os retéricos dos
mais diversos tipos, 0 ponto comum tomado aqui é a convicgdo de que isso € uma
ilusdo e a linguagem é o méaximo de acordo possivel, constituindo 0 ambiente comum

a todos, com ‘objetividade’ reduzida e condicionada a diferentes contextos.
(ADEODATO, 2012, p. 340)

Tal divisdo pode ser compreendida como a dicotomia essencialismo e retdrica ou
verdade e conjetura, conforme a entende Jodo Mauricio Adeodato (2012, p. 339), para quem,
mudancas de paradigma na perspectiva da modernidade e da pds-modernidade relativizaram a
visdo do ser humano como espécie triunfante, que domina a natureza e constrdi seu proprio
mundo, abrindo vias para uma compreensdo do homem como “ser retardado, metaforico,
intermediado em sua relacdo com o0 meio ambiente, dominado pela necessidade de

compensacao em virtude de seu distanciamento da natureza circundante.”

Essa caracteristica ambivalente do humano reflete sua posicao excéntrica, referida por
Helmuth Plessner (2007), e também sua oscilacdo nos polos da tenséo existencial, que o leva a
se constituir, como notado por Hans Blumenberg (2013, p. 45), como a criatura da actio per
distans, do agir em vista da distancia espacial e temporal e que lida com objetos para ele

imperceptiveis.

Nessa obra por ultimo citada, Teoria da ndo Conceitualidade, Blumenberg (2013, p.
43) trata da teoria antropologica do conceito; conceito como produto da razao, no que remete a
pratica de idealizacdo (POTOCHNIK, 2017), antes referida. Blumenberg reconhece a caréncia

da aparelhagem fisioldgica do humano, o que o impele a agir a distancia, por meio de
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abstragdes conceituais, idealizadas, como forma de lidar com sua inseguranca existencial, aqui

dita ontoldgica.

Numa sintese, concebida a partir das idealizacbes sobre 0 homem jogado na tenséo
existencial, pode-se reconhecer, com Adeodato (2012, p. 339), a existéncia de uma antropologia
rica, forte, plena, de natureza ontolégica; e também de uma antropologia fraca, pobre, limitada,

de natureza retorica, pois dependente da linguagem.

Inseguro ou apenas insatisfeito com o drama da tensdo existencial, o ser humano
deserta para a realidade imaginada, distanciando-se da esfera do real. Essa fuga ilustra um
processo patoldgico de exclusdo de interagdes denominado escotose por Bernard Lonergan.
Trata-se de um processo, as vezes inconsciente, que surge da “censura que governa a
emergéncia dos conteudos psiquicos” (LONERGAN, 2007, p. 204). Por esse processo, a
atuacdo do humano no drama existencial pode ser empobrecida, reduzindo-se as possibilidades
de escolhas de vida. A escotose € fendbmeno que exerce enorme influéncia sobre os processos

relacionais do homem com o mundo dos eventos.

Citando Lonergan, Voegelin (2009, p. 496) usa o termo skotosis para se referir ao
“fendmeno pneumopatoldgico da perda da realidade, um obscurecimento de setores da
realidade” e critica o reducionismo de certas interagdes seletivas, as quais encontraram terreno
fértil na modernidade e seu racionalismo cientifico, num salto l6gico que renegaria 0s
derradeiros sinais de uma consciéncia desenvolvida na existéncia, mas que, pela
insuportabilidade dos temores e pelo desejo atavico por seguranca e certeza — vontades de
verdade e de ordem —, teria se entregado a essencialismos e ontologias promissoras da verdade

e da perfectibilidade. A fantastica obra de VVoegelin parece confirmar sua tese.

Para VVoegelin (2009, p. 496), a existéncia corporal do homem é também a base de sua

existéncia social. Por isso, ao trabalhar sobre o conceito de Lonergan, ele afirma:

Uma teoria da politica teria de tratar do problema da ordem de toda a existéncia do
homem. No presente, entretanto, o termo teoria é empregado quanto a tentativas de
interpretar a ordem que postulam ou uma consciéncia que vagueia livre sem um
fundamento corpéreo, ou um fundamento corpdreo sem uma consciéncia ordenadora.
Tais tentativas sdo sintomas de uma doenca que deve ser diagnosticada, o fenébmeno
pneumopatologico da perda da realidade, um obscurecimento de setores da realidade
— skotosis, para empregar terminus technicus que Lonergan cunhou para esse
fendmeno.

O advento da revolugéo cientifica, ha cerca de 500 anos, ndo enfraqueceu a capacidade
ficcional humana; quando muito, alterou seus pressupostos. Por exemplo: as teologias,

inclusive aquela imiscuida na metafisica idealista, sofreram um duro golpe com o racionalismo,
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que substituiu deuses antigos por novos. Conforme nota Alain Supiot (2007, p. 67), “tendo
ficado vago o lugar da lei divina, 0 Homem néo podia deixar de ocupa-lo e de ele mesmo fazer
0 discurso fundador de toda lei”. Os essencialismos ndo foram abandonados, apenas

modificados.

Hans Blumenberg (2013, p. 52) nota os riscos decorrentes de processos como esses,
decorrentes de escotose, que ensejam “formacdo de conceito em prol da totalidade, da
idealidade”, e destaca a possibilidade de “descurar aquilo que se chamou, com uma palavra
filosofica densa de contraste, a vida — a realidade, o realismo, a praxis, a existéncia.” Nessa
passagem, para ilustrar suas preocupacdes antropoldgicas, Blumenberg (2013, p. 53) relembra
— criticando idealizacOes e teorias puras — a anedota de Tales, que observava a noite, pelo
campo, as estrelas, e caiu numa cisterna. Sua criada, que o espreitava, riu ¢ o “censurou por Se
ocupar de coisas distantes 1a no céu, impedindo-o de ver o que estava diante de seus pés.”
Blumenberg estende seu raciocinio sobre a anedota com o sabio de Mileto, sobre a qual muita
coisa bela e espirituosa ja foi dita: ““[...] Platdo a converteu em prototipica para o seu Socrates,
cuja filosofia a tal ponto o fazia desconhecer a praxis da vida e do Estado que o conflito

terminou por fim com sua morte.”

Um dos efeitos negativos desses processos de escotose € a adesdo da cultura a
concepcdes etiologicas e escatoldgicas da histéria, ancoradas em determinismos cuja
veracidade os fendmenos da esfera do real ndo confirmam. No entanto, para que a posi¢éo
humana diante da existéncia seja outra, mais cética, humilde e corajosa, sera necessaria uma
reviravolta gnoseoldgica e axioldgica que ndo se mostra no horizonte, salvo em apelos

académicos e filosoficos de pouca repercussao.

Invocando a idealizagdo proposta por Jonathan Evans, e utilizada por John Greene e
Daniel Khaneman, que propGem o reconhecimento do dual process brain, pode-se, embora com
ressalvas, aproximar o processamento do tipo 1 — que tende a ser intuitivo, autdbnomo,
inconsciente, rapido — a antropologia essencialista, que entrona a verdade; e 0 processamento
do tipo 2 — identificado como reflexivo, lento e deliberativo — a antropologia retérica, que
despreza a verdade ontoldgica e intuicionismos e faz uso de conjecturas para formar relatos
mais ou menos consensuais. O primeiro tipo estd convencido de que determinadas
caracteristicas e crencas humanas, como precisdo, perfeicdo, racionalizacdo e compreensédo

adequada dos fendmenos séo necessarios para a descoberta da verdade; o segundo, em oposi¢édo
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e rejeitando automatismos, depende de informacéo para fins de deliberagdo. A interacdo desses

dois sistemas, como visto, é determinante do grau de eussocialidade entre os humanos.

Cabe aqui, entdo, olhando agora para as antropologias filoséficas essencialista e
retdrica, repetir a observacao de Evans (2007, s/p): o sistema intuitivo (que se aproxima, nesse
ultimo argumento, a postura essencialista) serd tanto menos acionado quanto mais desenvolvido

for o sistema reflexivo (vinculado a postura retérica e conjectural).

Uma contribuicdo para o fortalecimento e desenvolvimento da antropologia anti-
essencialista, em apoio a antropologia retdrica, pode ser obtida a partir da educacdo promotora
da abordagem noética dos fenémenos, inserindo-o0s no &mbito da razdo complexa, inimigas da
ideologia do racionalismo e refratarias a ideia de verdade, embora comprometidas com a

compreensdo dos fundamentos da ordem e da vontade de ordem.

A ideologia racionalista, duramente criticada por Paul Feyerabend (2011, p. 95), que
se enraizou no ideal racionalista cartesiano e floresceu impulsionada pelos essencialismos
metodoldgicos, contribui grandemente para a exclusao das formas complexas de compreensdo
dos fendbmenos. Claro que nao se pode afirmar que esse modo de interpretar os eventos da esfera
do real tenha sua génese no racionalismo, basta que se considere o combate feito por Platdo
(2007, p. 56), via Socrates, ao pendor relativista — conjetural, pode-se dizer — nas expressdes de
Teeteto. Platdo via em Teeteto ameaca aos seus ideais de verdade, os quais, para o filésofo

grego, seriam promotores da ordem.

Essa visdo de racionalidade se identifica com essencialismos e ontologismos, dando
origem aquilo que Edgar Morin (2013, p. 171) denomina razdo fechada, dependente de
essencialismos e certezas, 0 que promove oposicao a razdo complexa, compreendida assim pelo
filésofo gaulés (2013, 168):

A razdo complexa ja ndo concebe em oposicéo absoluta, mas em oposicéo relativa,
isto é, também em complementaridade, em comunicacdo, em trocas, os termos até ali
antindémicos: inteligéncia e afetividade; razdo e desrazdo. Homo ja ndo é apenas
sapiens, mas sapiens/demens.

Referindo-se a Maurice Merleau-Ponty e Cornelius Castoriadis, Morin (2013, p. 169)
defende que, diante da deflagracdo das mitologias e das racionalizagdes, & imperativo
salvaguardar a racionalidade como atitude critica e vontade de controle ldgico, mas
“acrescentando-lhe a autocritica e o reconhecimento dos limites da logica.” Em acréscimo,

Morin afirma (2013, p. 169):
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E, sobretudo, ‘a tarefa ¢ ampliar nossa razdo para torna-la capaz de compreender
aquilo que em nods e nos outros, precede e excede a razdo’ (Merleau-Ponty).
Recordemos: o real excede sempre o racional. Mas a razdo pode desenvolver-se e
tornar-se complexa. ‘A transformagdo da sociedade que o nosso tempo exige revela-
se inseparavel da autossuperagio da razdo’ (Castoriadis).

Em articulagdo com as premissas da razdo complexa, a concepcao noética dos eventos
também posiciona o ser humano como um agente de mudancas diante do estado de coisas
gerado pelos essencialismos, incluindo aqueles derivados do racionalismo cartesiano. Vendo o

homem em sua posicéo excéntrica, Marc Halévy afirma:

Esse homem tem duas possibilidades: ou se fecha em sua esquizofrenia racionalista e
cré firmemente que o0 mundo se assemelha a ele, para assim fazé-lo entrar por bem ou
por mal em sua visdo, ou compreende que suas modalidades neurobiolégicas proprias
ndo passam de ferramentas fracas e débeis — subjetivas, humanas, demasiado
humanas — que ele deve superar para ir ao encontro do real como tal.

Assim, mais proxima das premissas da triade neurofuncional, de Vitor da Fonseca
(2014), e combatendo as aporias da triade racionalismo-cientificismo-progressismo, esté o que
Marc Halévy chama de revolucdo noética. Para o autor (2010, p. 17), a definicdo mais
académica da noeética abrange o conjunto das ciéncias e das técnicas que tratam do
conhecimento, da inteligéncia e, de modo mais geral, do espirito, “podendo incluir, também, as
ciéncias cognitivas e os modelos neurobioldgicos do funcionamento da memoria, da

criatividade e do pensamento”.

Baseando-se na teoria da complexidade e no evolucionismo césmico, Halévy (2010,
p. 14) entende que a revolucdo noética — do grego noos: espirito, inteligéncia, conhecimento —
exprime a passagem da sociosfera para a noosfera. Sociosfera, explica o autor, é constituinte da
escala césmica da complexidade, referindo-se as associagdes sociais, homogéneas ou
heterogéneas entre elas, que interage com outros seres vivos (biosfera). Noosfera, por sua vez,
também inserida na complexidade cdsmica, insere-se como dimensdo pensante, em articulacéo
com outra dimensdo, denominada gnosiosfera, composta por conhecimentos e associacdes
ideais. A ultrapassagem da racionalidade racionalista (HALEVY, 2010. p. 186) é um dos

objetivos da revolucao noética.

A ciéncia noética, como se V&, maneja conceitos especificos, 0s quais pedem
esclarecimentos adicionais para que 0 argumento noético seja melhor compreendido.

Evolucionismo cosmico, por exemplo, € assim compreendido:

“Do ponto de vista filoséfico, o evolucionismo cdsmico é uma teoria nascida do
encontro entre a relatividade geral e o big bang, de um lado, e uma viséo teleol6gica
a maneira de Bergson ou de Teilhard de Chardin, de outro. A ideia central é que o
universo, tomado como um todo Gnico e unitario, é um sistema complexo que evolui,
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dilatando-se e se complexificando. O motor da evolugdo cosmica é, portanto, a
complexificacdo: uma ascensdo progressiva na escala da complexidade. (HALEVY,
2010, p. 13).

Noosfera, concepcdo de Teilhard de Chardin, recebe a seguinte explicagcdo de Marc
Halévy (2010, p. 14, n.1):

A noosfera € essa ‘camada’ de saberes e de conhecimentos que cobre toda a Terra e
suas redes, e sobrepde-se a sociosfera. A palavra foi criada por Teilhard de Chardin
(1881-1995), que a definia do seguinte modo: ‘Noosfera (ou esfera pensante)
superposta coextensivamente [...] 4 biosfera”, em La place de I'nomme dans la nature
(Paris, Plon, 1995). A noosfera designa genericamente o conjunto das redes de ideias
e de conhecimentos em que se desenvolvem 0s processos de criagdo, memorizacao,
transformagao e transmiss&o dos noemas. E o lugar de suas proliferagdes autdnomas.
A noosfera ¢ uma ‘camada’ imaterial plantada acima da sociosfera humana, mas
distinta dela (como a arvore é plantada no himus, mas distinta dele).”

Sobre gnosiosfera, Marc Halévy (2010, p. 14, n. 2) afirma:

Essa palavra, criada com base na mesma estrutura de litosfera, biosfera, sociosfera ou
noosfera, mas a partir da raiz ‘gnosio’ (conhecimento global), indica a ‘camada’ que
vira se sobrepor & noosfera, tdo esta tenha produzido a capacidade de fazé-la surgir.
A gnosiosfera serd o lugar do acoplamento e da interacdo dos seres vivos em
sociedades organizadas e estruturadas.

Claro estd que a triade essencialismos-ontologismos-racionalismos influencia
negativamente 0s exercicios gnoseoldgicos e axiol6gicos humanos, pois criam vias de acesso a
escotose, impedindo que as interacdes com os fendmenos se deem de modo menos reducionista.
Por tais vias, a vontade de ordem € submetida aos eflivios da vontade de verdade e da vontade
de poder, todas a reboque de essencialismos que ficam nas bordas metafisicas dos eventos, deles

tirando versdes que sirvam aos designios atavicos do ser humano.

Os capitulos que se seguem tentardo demonstrar qudo imperativa é a superacao dessa
triade redutora, sabendo que, hoje, como ja demonstrado nas reflexdes feitas a partir das
neurociéncias, novos aliados epistemoldgicos tém vindo em socorro dos seres humanos que
procuram se libertar das gaiolas metafisicas e seus ontologismos. Ha uma variavel de estudos
ligada a consciéncia e ao intuicionismos que desloca o sentido de compreensdo dos fenémenos

que influenciam a moralidade e os comportamentos.

Para tal fim, esse trabalho parte da retdrica realista, filosofia profundamente cética e,
por isso, antagonista dos essencialismos e ontologismos. E, certamente, a filosofia mais
aparelhada para lidar com as neurociéncias, produtoras de saberes fundamentais no
desenvolvimento desse trabalho, pois nela ndo surge perplexidade quando se diz, com Harari
(2018, s/p): “Eu nunca reajo aos acontecimentos do mundo 1a fora; sempre reajo as sensagoes

de meu préprio corpo.” Nem se surpreende quando Eagleman (2017, p. 61) trata o cérebro como
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se fosse um grande hermeneuta sensorial, e afirma que “nossa experiéncia da realidade é a
constru¢ao definitiva do cérebro”, para complementar: “Ninguém tem uma experiéncia da
realidade objetiva que realmente existe; cada criatura percebe apenas o que foi evoluida para
perceber.”
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2 IMPULSOS VOLITIVOS E A DEMANDA POR UM FUNDAMENTO ETICO
DO DIREITO

2.1 RACIONALIZANDO E REDUZINDO AS ORDENS JURIDICAS

No capitulo anterior, a triade volitiva — verdade, poder e ordem —, com destaque para
esta ultima, foi apresentada como instrumento de estruturacdo dos mundos. Daquelas vontades,
deduz-se, sdo extraidos conceitos que se convertem no amélgama dos saberes e nos
fundamentos morais da ordem almejada. Porém, sua natureza essencialista, ancorada em
representacdes metafisicas e antropomorficas do ser humano, considerado como um império no
império, tem sido a causa de muito irrealismo e desentendimento, sobretudo quando se

perscruta sobre os fundamentos éticos da ordem sociopolitica.

Também foi mencionada a capacidade de idealiza¢do dos gregos diante da pergunta,
formulada por Vernant (2000, p. 17), “0 que havia quando nao havia coisa alguma, quando nédo
havia nada?”. Como visto, as idealizacGes gregas na fase pré-filosofica — segundo Arthur
Kaufmann (2007, p. 32), “na época arcaica pré-filosofica (antes do século VIl a.C.), 0 homem
ndo se questionava sobre a legalidade do que acontece.” — fundaram “as grandes forgas
instintivas da vida civilizada, com destaque para o direito e a ordem” (HUIZINGA, 2010, p.

17), a partir dos quais floresceram outras instituicdes que tém estruturado as sociedades.

Mas a complexificacdo das formas de vida exigiu novas idealizacbes. Organizar as
cidades e suas demandas implicava reconhecer que a faculdade de julgar do homem “escapava
a poténcia da religido e dos mitos” (NAY, 2007, p. 18). Implicava também admitir que, se até
certo ponto o pensamento politico ndo tinha autonomia diante das representacdes e idealizacdes
miticas e religiosas, tornava-se imperativo o desenvolvimento de uma razdo politica apta a

fornecer elementos estruturantes da vida social.

Tal fenbmeno, que se repetiria na modernidade, foi vivido pelos gregos ja a partir dos
pré-socraticos, que foram compelidos a superacdo da amekhania, o abandono aos poderes
ocultos, insurgindo-se contra uma mundividéncia integralmente mitologica que determinava o
seu modo de existir (KAUFMANN, 2007, p. 32). Em Heréaclito (1996, p. 86), por exemplo,
tem-se a critica a imagem estatica e objetivista do pensamento vigente, e a proposi¢do de uma
imagem dindmica, além do enaltecimento da razdo universal, que domina todos o0s
acontecimentos. Esse filosofo registrou sua rejeicio ao desapego a razdo afirmando: “E proprio

das almas barbaras confiar em sensa¢fes sem razéo (logos).”
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Os impulsos volitivos citados no capitulo anterior, inclusive aqueles marcados pela
auséncia de ceticismo, compeliram aquelas comunidades a se organizar segundo regras
politicas e morais, e estas precisavam de fundamentos de algum modo racionais, originados da
tensdo existencial e capazes de oferecer racionalidade ao espago ptblico, pois “o primeiro trago
constitutivo da vida politica da cidade é a importancia dada & argumentacdo e ao debate na
condugdo dos assuntos publicos.” (NAY, 2007, 29). H4, entdo, uma associagdo direta entre 0
surgimento das cidades, e suas complexidades, e o aparecimento do pensamento racional
voltado para a constituicdo de uma ordem juridica. Esse pensamento, embora qualificado como

racional, jamais deixou de ser influenciado pelas vontades objeto do capitulo anterior.

Destaque merecido se da ao surgimento das questdes morais na esfera publica, que
reclamam nova concepcao de justica, e a ascensdo do pensamento juridico. No primeiro caso,
tem-se a conformacdo moral de uma nova idealizagcdo da justica, denominada diké, “que se
exprime numa norma superior a todos e ¢ estabelecida pela razdo humana”, ndo constitui regra
inscrita na natureza e nem traduz norma divina (NAY 2007, p. 26). Com a diké, os gregos
inventaram uma nova concepcdo da vida politica. No segundo caso, fala-se da expansdo de um
modo de pensar a sociedade segundo um direito escrito, procedimentalizado. “O espirito

juridico ganha também uma vida pablica”, diz Olivier Nay.

Tércio Sampaio Ferraz Jr. (1994, p. 53), tratando o direito como simbolo de retiddo,

equilibrio e vocacionado para ser um elemento organizador, esclarece:

[...] a palavra dik&, que nomeava a deusa grega da Justi¢a, derivava de um vocébulo
significando limites as terras de um homem. Dai uma outra conotacdo da expresséo,
ligada ao proprio, a propriedade, ao que é de cada um. Donde se seguia que o direito
se vinculasse também ao que é devido, ao que é exigivel e a culpa. [...] Assim, diké
era o poder de estabelecer o equilibrio social nesta conotagdo abrangente.

E ja estavam |4, nas origens do direito ocidental — conforme Helmut Coing (2002, p.
26), “a questdo a respeito da natureza do direito foi primeiro colocada pelos gregos, que deram
respostas que ainda codeterminam a discussdo atual.” — as questdes fundamentais que,
atravessando os séculos, pautam aquelas vontades humanas. Justica e verdade, por exemplo,
estdo presentes nos debates sobre moralidade publica e privada, sendo submetidas — a partir da
linguagem que as conceitua e instrumentaliza — aos influxos dos impulsos volitivos, conforme
jatratados. Afinal, é daquela triade volitiva que o ser humano extrai, na tensdo existencial e por

meio da linguagem, conceitos como verdade, justica, tolerancia e direito.

Reconhecendo a complexidade das aglomera¢Ges humanas, Platdo (2014b, 372e)

afirma que “a justica e a injusti¢a nascem nas cidades”. E ap0s usar a analogia entre o individuo
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e a cidade, vistos como microcosmo e macrocosmo, afirma: “O que da nascimento a uma cidade
—disse eu — &, creio, a impoténcia de cada individuo de bastar-se a si proprio e a sua necessidade
de uma multidao de coisas.” Em seguida, pergunta: “[...] ou pensas existir outra causa qualquer

na origem de uma cidade?” (PLATAO, 2014b, 369b).

A revelar as nuances da moralidade em ambientes plurais, acentuadas pelo meio
urbano e suas caracteristicas, no Gorgias Platdo apresenta dois dos mais contundentes dilemas
da filosofia do direito. O primeiro surge quando Calicles — demonstrando a compreensdo
dicotébmica sofistica — afirma que “na maior parte dos casos, natureza e lei sdo contrarias entre
si” (2014a, 482¢), estabelecendo a divisdo que marcaria a humanidade, opondo a razéo juridica
a natureza. O segundo, diretamente ligado a ideia de justica nas normas, nasce de outra
provocacao de Calicles em suas altercacBes com Socrates: ele afirma que “os promulgadores
das leis sdo os homens fracos ¢ a massa” (2014, 483b), com o que pretendem impedir que os
melhores — agraciados que seriam pelas leis da natureza — adquiram vantagens, acumulem bens
e estabelecam seu dominio. Claramente, Platdo vocaliza em Calicles sua rejei¢do a democracia,
pois sua personagem a considera um instrumento de contencdo dos mais fortes, a quem o
filésofo reconhece o direito de submeter os mais fracos, hipétese que se alinha a sua concepg¢ao
aristocrética da politica, na qual s6 os mais aptos teriam direito a lideranca e ao dominio.

E certo que a abordagem ora feita, calcando-se na filosofia do direito da Antiguidade,
ndo pretende tratar como meros traslados os institutos e modos de pensar a politica e a ordem
juridica préprias da Antiguidade na racionalidade moderna, pois é sabido que o logos dos
gregos ndo deve ser confundido com a razdo do lluminismo, do mesmo modo que a ordem
juridica de entdo ndo deve ser equiparada ao direito que surgiria. Olivier Nay (2007, p. 24),
analisando a relacdo entre ambas as raz6es, afirma que os filésofos de entdo, embora sensiveis
ao pensamento logico, ndo atribuiam a razdo vocacao universal que faria dela um principio que
permite dominar o0 mundo natural ou mudar o curso da histéria humana. Concordando com Nay,
tem-se que a razdo antiga ndo é nem instrumental, nem experimental, ndo procura dar
explicagéo cientifica dos fendmenos, e menos ainda transforma-los. E uma raz&o propriamente
politica, destinada a agir sobre a vida da polis; ndo é uma raz&o universal que busca instituir e

dominar, pela ciéncia e pela técnica, a ordem do mundo.

As sucessivas transculturagdes havidas desde entdo influenciaram mudangas nas mais
diversas culturas e por elas foram influenciadas, estabelecendo relagdes as vezes simbioticas,

as vezes de mutua destruicdo criativa. Na trajetoria dos valores inicialmente elaborados pelo
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génio helénico, atravessando tempos e espac¢os multiculturais, ndo é dificil ver a presenca das
vontades ja referidas, com destaque para a vontade de ordem.

Nesses processos de transculturacdo, em especial na era que fortaleceu a religido
humanista, o lluminismo, sdo notaveis certas transformacdes. No geral, elas sdo a génese de
crengas que, alimentadas pelos essencialismos platonico-cristdos, promovem a perfectibilidade
do homem e seus dons, ja que feito a imagem e semelhanca do Divino. Nao surpreende,
portanto, que o racionalismo surgido dessas crencas tenha passado a tratar o homem,
efetivamente, como um imperium in imperio. E uma caracteristica dos racionalismos modernos
é sua vocacdo reducionista das dimensfes dos fendmenos, que se converteu em técnica para
domar as paix0@es, disciplinar os desejos e promover a ordem, o maior de todos os desejos,

segundo os ditames das ideologias religiosas de entdo.

Exemplo de reducionismo epistemolédgico, com graves efeitos axioldgicos e,
consequentemente, teleoldgicos, € a modalidade cientifica do racionalismo, o qual vai
influenciar a relacéo das pessoas com as ordens juridicas e o direito. Esse tipo de epistemologia

ndo considera, ainda, variaveis intuicionistas que antecedem as estratégias racionais.

Mirando em maior precisdo terminolégica, deve-se esclarecer que ordem juridica e
direito ndo sdo sindbnimos. O uso contemporaneo das expressdes como se unidas por relagéo de
sinonimia tem sido objeto de critica de muitos doutrinadores, a exemplo de Amilcar de Castro
(1967, p. 125), para quem:

Os pensamentos de que se compdem as ordens juridicas mudam no tempo e no espaco;
as ordens juridicas incessantemente se renovam, em todas as épocas, em todos 0s
lugares, enquanto o direito propriamente dito permanece invariavel, como forma
constante de concretizacdo de qualquer ordem. Direito é sempre a mesma forma de
apreciacdo das atividades e inatividades humanas. Em suma: ordem juridica é
conceito sociolégico (substancial), enquanto o direito é conceito formal. Por isso
mesmo, enquanto a ordem é mudavel, o direito é invariavel; enquanto a ordem pode
emanar de varias fontes, o direito sé provém da decisdo judicial, por onde também
flui a ordem, sendo o juiz um de seus artifices. Ordem juridica e direito sdo conceitos
inconfundiveis.

Isolado em seu berco epistemoldgico e autorizado por seus préprios feitos a desdenhar
de outros saberes, ndo cientificos e ndo racionais segundo seus critérios, o racionalismo
cientifico converteu-se em instrumento de uma racionalizacdo perversa, a qual promoveu

homogeneizagéo cultural e normativa, trituradora das diferencas (MORIN, 2013, p. 161).

No curso das referidas transculturaces da-se a universalizacéo cultural nos diversos
continentes geograficos, cujas comunidades juridicamente organizadas haveriam de promover

as necessarias adaptacdes a um modelo juridico-normativo, sendo a forma mais eficiente, sendo
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a Unica, de se inserir no sistema-mundo, a implementac&o racional de uma ideologia juridica.
Essa ideologia haveria de se organizar, segundo o método cientifico, para conferir legitimidade

as suas pretensdes normatizantes.

Esses conceitos — sistema-mundo e ideologia juridica — sdo usados, respectivamente,
por Immanuel Wallerstein e Michael Tigar e Madeleine Levy, quando tratam de compreender

os fundamentos do direito e da economia.

A ideia do sistema-mundo (WALLERSTEIN, 2012, p. 17) serviu a andlise da divisdo
internacional do trabalho imposta pela estrutura capitalista, que, perseguindo eficiéncia
econémica e ordem juridica, divide o mundo em trés niveis hierarquicos: centro, periferia e
semiperiferia, conferindo a cada pais um papel na ordem produtiva capitalista, observando
interesses, capacitacao tecnoldgica, disponibilidade de matéria-prima e mercado consumidor, o
que implica num desequilibrado padrédo de troca e numa relacdo de dependéncia entre paises
periféricos e centrais. Cada nivel tem seus proprios direitos e seus proprios fundamentos;

transversal a todos eles esta a necessidade de ordem, indispensavel a sua sustentacgéo.

Michael Tigar e Madeleine Levy (1978, p. 275) usam a expressao ideologia juridica
para referir o papel desempenhado pelo direito na ascensdo da burguesia setecentista ao poder.
Essa ideologia, dizem os autores, assumiu a forma de sistemas crescentemente abrangentes e
altamente estruturados de direito positivo. Os autores reconhecem a historicidade do direito
como um fenébmeno conformado pela acdo de grupos de pessoas em um dado estagio de

desenvolvimento da sociedade.

Radiografando sua era e as transculturacfes modernas que a constituiram, em classica
abordagem sobre poder e dominacéo legitima, Max Weber (2016, p. 544) afirmou que as bases
da legitimidade da dominacdo sdo apenas trés: dominacdo legal, dominacdo tradicional e
dominacdo carismética. Os dois Gltimos tipos de dominagdo mostram-se dependentes de um
“fazer-se acreditar” (2016, p. 547). No caso da tradicional, que Weber divide em patriarcal e
estamental — exige-se, para a legitimagao servilmente se manifestar, a crenga “na santidade das
ordenacdes e dos poderes senhoriais de had muito existentes.” No caso da carismatica, a
legitimag&o depende de caracteristicas do dominador que se constituem fontes de devogé&o:
dotes sobrenaturais, faculdades magicas, revelacGes, heroismo, poder intelectual ou de oratdria,

0 inaudito, capazes de provocar arrebatamento.
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Numa sintese, para Weber (1998, p. 26), a legitimidade decorre da crenga no dever-
ser de uma norma, argumento com o qual expde seu entendimento de que a legitimidade
referente a fins racionais — propria da ordem juridica e seu corolario objetivo, o direito — se
garante pela hipdtese da coacdo, seja fisica, seja psiquica. Nao surpreende o fato de que, de
todas as formas de legitimagdo, a que mais eficAcia demonstrou foi aquela que vinha
acompanhada de forte coercdo por parte do Estado, o senhor desejante e dependente de ordem

para cumprir seu mister, embora isso nem sempre tenha sido suficiente.

Ora, j& é de senso comum que o formalismo juridico-cientifico derivado do
racionalismo moderno, esse mesmo objeto da analise de Weber, fortaleceu as estruturas
politicas do Estado, “que passou a pretender o monopdlio do direito” (ADEODATO, 2014, p.
56). Monopolio obtido ao custo de legitimacdo assegurada pelo silenciamento das outras ordens

que, disputando com a juridica, organizavam as sociedades.

Reconhecendo a estreita relacdo entre a politica da modernidade, baseada no Estado-
nacao, a racionalidade emergente e as formas juridicas, Jodo Mauricio Adeodato (2014, p. 58)

complementa:

Com o Leviatd nasce uma filosofia juridica para satisfazer a necessidade de separar o
direito das demais estruturas sociais normativas, um direito que precisa de uma
ciéncia, com objeto e métodos especificos, uma estrutura hierarquica de suas fontes,
dentre as quais precisam sobressair as estatais, dados o monopdlio da jurisdigdo e o
império da lei.

Por essas vias, 0 mundo moderno assistiu a reducéo de todas as ordens ao imperativo
do direito, 0 que se deu na esteira da privatizacdo das demais ordens sociais e na pulverizacédo
da ética (ADEODATO, 2014, p. 59), problema ainda insoltvel, embora diante do triunfo do
direito como instrumento racional da vontade de ordem. O Estado, antes e mais em sua
roupagem moderno-liberal, ao reduzir as diferentes ordens normativas ao direito dele emanado,

se apropriou das fontes do direito, mas ndo resolveu suas aporias gnoseologicas e axiologicas.
2.2 AINDA O DEBATE MILENAR: JUSNATURALISMO E POSITIVISMO

O Estado surgido da epopeia de transculturacdes feitas de vontades, idealizagdes, suor
e sangue trouxe a pretensdo de conduzir a humanidade — primeiramente a ocidental — de um
ficcional estado de natureza para um estado social e politico, nominado estado civil. A trajetdria
seria marcada por ontologismos e essencialismos, como ja se viu, fonte de soberbas teorias que
pretenderam estabelecer, simultaneamente, a origem do Estado e o fundamento do poder

politico a partir de idealizagOes e alinhamento de vontades, inclusive de verdade, poder e ordem.
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Esse acordo de vontades selara certo tipo de consenso e pretendera dar fim ao estagio pré-
politico, aquele estado de natureza, € iniciar a sociedade politica, o novo estado civil (STRECK
e MORAIS, 2006, p. 29).

A amalgamar esse arranjo, estava a ideologia juridica instituidora da crenga num certo
tipo de ordenamento juridico, resultante da substituicdo — pelo silenciamento e desvalorizagdo
institucional das ordens alternativas — de um pluralismo normativo por um monismo normativo.
Antes, porém, segundo Olivier Nay (2007, p. 112), ap6s o decurso entre os séculos V e X,
quando a Europa ndo conhecera ainda nenhum sistema de direito de carater pretensamente

universal, entre os séculos XI e XII se consolida o primeiro sistema juridico ocidental.

Esse sistema era o direito candnico, sobre o qual se erguem as teorias do direito natural.
Nessa quadra histérica, segundo Harold Berman (2006, p. 23), acreditava-se, em geral, que 0
direito humano derivava em ultima anélise, e deveria ser testado em Ultima instancia, pela razao
e pela consciéncia, ambas frutos de teorias baseadas na teologia cristd e na filosofia aristotélica,
mas também fundadas na luta entre autoridades eclesiasticas e seculares e na politica do
pluralismo. Diz Berman que, de acordo com a filosofia da época, “qualquer norma, seja
costumeira, seja derivada da lei, ndo teria validade como Direito e poderia ser ignorada se nao

fosse conforme o Direito Natural.”

Insinua-se, nesse ponto do trabalho, a dicotomia que envolve o conceito de direito,
sendo necessarios esclarecimentos tedricos, o que se faz com o fim de afastar a polissemia

marcante que o envolve. Abbagnano (2000, p. 278) explica essa dualidade:

A observacdo da disparidade e da discrepéncia entre os direitos vigentes nas
sociedades humanas, bem como do carater imperfeito de tais direitos, logo conduziu
a nogdo de direito natural como fundamento ou principio de todo direito positivo
possivel, ou seja, como condicdo de sua validade. O direito natural é a norma
constante e invaridvel que garante infalivelmente a realizagdo da melhor ordenagédo
da sociedade humana: o direito positivo ajusta-se em menor ou maior grau, mas nunca
completamente, ao direito natural porque contém elementos variaveis e acidentais que
ndo redutiveis a este. O direito natural é a perfeita racionalidade da norma, a
perfeita adequacdo da norma ao seu fim de garantir a possibilidade de
coexisténcia. Os direitos positivos sdo realizacdes imperfeitas ou aproximativas
dessa normatividade perfeita.” — Destaques inexistentes no original.

Assim, o direito positivo é expressdo a ser compreendida como dotada de duas cargas
semanticas substancialmente distintas. A primeira, aponta para “o conjunto dos direitos que as
varias sociedades humanas reconhecem”, os quais se fundavam num direito natural eterno,

imutavel e necessario (ABBAGNANO, 2000, p. 278). A segunda, vincula-se ao conceito
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positivista de ciéncia, com pretensa exclusio da metafisica. E dizer: o direito positivo tornou-

se positivista, @ maneira da filosofia de Augusto Comte.

O pendor reducionista do direito positivo pré-moderno — sempre marcado por uma
vontade de verdade somada a pretensdo de poder e de ordem — encontrou forte aliado na
filosofia social positivista de Augusto Comte. Nesse sentido, o direito ja era positivista, no
sentido comteano, antes das construcoes desse filosofo. Como notou Karl Larenz (2005, p. 45),
a ciéncia do Direito teve uma plena participacdo no pendor geral para o positivismo, cuja

presuncéo de cientificidade fazia dele um naturalismo:

Como movimento adverso, ndo so6 do Direito natural racionalista-dedutivo e da atitude
metafisica de base da filosofia idealista alemd, como do romantismo e da velha
“Escola Historica”, o positivismo, na ciéncia do Direito, bem como no seu
entendimento da ciéncia em geral, caracteriza-se pelo seu empenho em banir toda a
“metafisica” do mundo da ciéncia e em restringir rigorosamente esta ultima aos
‘factos’ e as leis desses ‘factos’, considerados empiricamente.”

Postos esses esclarecimentos, afirma-se que o reconhecimento do direito natural,
mesmo no interior das instituicbes formais, ndo arrefeceu a fenomenologia do descenso de
legitimidade (PEREIRA, 2009, p. 178) que marcaria o fim da abarcante pluralidade normativa.
Ao contrério, a apropriacdo das fontes do direito por grupos exclusivistas reduziu e estreitou as
hipdteses de pluralidade, ainda que se propagasse ideias de universalidade. O historiador franco
Olivier Nay (2007, p. 114) faz notar que, a partir do renascimento do pensamento juridico, no
século XII, o direito se converte num espaco de disputa no qual o poder politico, por seus
diversos atores, intenta promover a legitimidade e a validade — pelo contetdo e efetivacdo das

normas — de suas préprias vontades.

Muito antes das interpretacfes acerca da dominacdo e da legitimacdo construidas por
Max Weber, os titulares e aspirantes do poder politico notaram que a forca ndo pode ser o Unico
garante do reconhecimento e da legitimidade, sendo indispensavel a presenca de um elemento
psiquico capaz de criar identidade afetiva, algo que sé pode ser alcan¢ado por meio da retérica.
Importa reconhecer, com Tércio Sampaio Ferraz Junior (1994, p. 174), que a validade da norma
“ndo € uma qualidade intrinseca, isto &, normas ndo séo validas em si: dependem do contexto,

isto é, dependem da relagdo da norma com as demais normas do contexto.”

Por isso se assiste, hd milénios, conflitos pelo controle das manifestaces da ordem
juridica. A apropriacdo das fontes do direito permite a adaptacdo de seu conteddo formal e
material e a sua submiss@o aos procedimentos e valores escolhidos arbitrariamente por seus

titulares. Encapsulados como verdade ontoldgica e organizados segundo uma razdo juridica
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especifica, esses valores pretendem silenciar as outras vontades de verdade. Assim se processa
a unificacdo das ordens: pela inibicéo do pluralismo juridico e supressdo das vontades de ordem
concorrentes, normalmente oferecendo-se em troca o pragmatismo que promete um
ordenamento juridico supostamente baseado em invariantes axioldgicas (REALE, 2002, p.
210).

Assim, pode-se reconhecer que a razao juridica é potencialmente um instrumento de
reconhecimento das virtudes do poder na medida em que Ihe é possivel legitima-lo por meio
das formas juridicas. Exemplo histérico desse fendmeno é relatado por Quentin Skinner (1996,
p.- 394), quando demonstra que “o século XVI ndo presenciou apenas os primeiros passos da
ideologia absolutista, mas também a emergéncia de sua grande rival tedrica, a teoria de que
toda autoridade politica é inerente ao povo.” Desse fato se extrai que ideias revolucionarias
como essas — que enalteciam a presenca popular nos processos politicos decisérios — erodiam
as bases do regime retirando-lhe legitimidade ao apresentar outras perspectivas politicas e

colocar sob davida as proprias fontes dos fatores de ordem, com destaque para o direito.

Claro que essa relagéo entre ordem, direito e fontes vai se consolidar na modernidade,
que traz uma determinada forma de organizagdo juridico-politica muito caracteristica
(ADEODATO, 2012, p. 197), promovendo a dissociacdo entre os ideais de direito e de justica
como condicdo para a dogmatizacdo do primeiro. Adeodato (2010, p. 34) nota que a
complexidade social tipica da modernidade fez eclodir conflitos sociais cujo controle somente
se tornou possivel por meio da “relativa emancipacao do direito em relacdo a moral, a religido
e outras ordens normativas”. Nesse processo, 0 positivismo filosofico atuou com grande
importancia a partir de sua promessa de reducdo e simplificacdo dos fenémenos a partir de

preceitos cientificos.

N&o integra o conjunto de intencbes desse trabalho discutir a modernidade e suas
implicacdes. A existéncia de muitas modernidades, a complexidade do conceito e 0 seu carater
controverso (RUBIO, 2014, p. 65) ndo permitiriam enfrentar, aqui, o desafio. Ndo obstante,
deve ser destacado que a estatalidade juridicamente formalizada que marca essa era depende do
carater imperialista do seu discurso moral, o qual impede a subsisténcia de discursos
justificadores insulares, especifico, representativos de outros valores, conforme nota Carlos
Nino (2014, s/p).

Segundo o paradigma moderno, o direito positivo-estatal € o principal elemento

organizador da complexidade. Esse fendmeno é facilmente reconhecido na supressao do
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pluralismo juridico por meio da submissdo das outras esferas de ordenacdo e normatizagdo a
dogmatizacdo juridica produzida pelas estruturas estatais, com destaque para aquela de natureza

constitucional.

Essa perspectiva torna evidente que a apropriacdo das fontes de manifestagéo do
direito — que, na modernidade foram concentradas no Estado, constituido reducionista e
equivocadamente como sede do poder politico, por quem titulariza outras formas de poder —
v.g., 0 moral e o religioso, o intelectual e o econdmico, e 0 midiatico — e brande os respectivos
interesses como verdades essenciais — permite teorizar e praticar formas de outorga de
legitimidade para que seja constituido um marco regulatério universal segundo seus valores.
llustrando o raciocinio, refira-se a observacao de Barrington Moore Jr. (2006, p. 146) sobre o
guanto atividades bem-sucedidas na esfera econémica demandam, para seus necessarios
desenvolvimento e manutengdo, ordem e controle na esfera politica (MOORE JR., 2006, p.
146), que ele aponta como a causa principal da constituicdo do Estado moderno liberal e do

direito positivo como instrumento legitimador de sua acao.

Dada sua natureza antitética, a relacdo entre jusnaturalismo e juspositivismo é
considerada uma das dicotomias mais importantes na histéria do direito ocidental
(ADEODATO, 2014, p. 83). Querela antiga, pde em questdo exatamente se 0s seres humanos
estdo autorizados a criar livremente o direito ou se devem observar supostos limites
transcendentes, ou seja: se o direito produzido pelos agentes politicos estaria ou ndo limitado
por um direito natural. O pano de fundo dessa querela ndo poderia ser outro: a questdo da
conduta humana e seus valores, um problema axiolégico e de legitimidade da pretensdo

normativa que busca fundamento de legitimidade na moral, para além do direito positivo.

Jodo Mauricio Adeodato afirma, de modo esclarecedor (2014, p. 82):

[...] a questdo axiol6gica envolve a nocéo de legitimidade, cuja evolugdo no Ocidente
pode ser vista como um caminho que vai progressivamente da crenga em conteldos
éticos prévios dos jusnaturalismos até a total disponibilidade ética dos positivismos,
num processo descontinuo, é certo, sisifico, porém facilmente perceptivel [...].

O problema ora exposto, cuja centralidade nesse trabalho € reconhecida, remete a
pretendida transicdo entre jusnaturalismo e juspositivismo, pois esse processo resultou em
progressiva reducdo axiolégica na producdo do direito positivo, efeito da relativizagdo

excessiva do pluralismo juridico. Adeodato aprofunda a analise (2014, p. 82):

O direito perde referéncias éticas externas, a legitimidade torna-se legitimagao e passa
a identificar-se ndo somente com a legalidade, mas com a validade mesma do direito
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positivo; justo, ético e legitimo é aquele direito produzido por autoridade competente
segundo um rito de elaboracdo prescrito pelo proprio ordenamento juridico.

O substrato ético dessa querela permanece alimentando o debate moral e politico,
tornado mais importante em face da complexificacdo dos fendémenos sociopoliticos nas
sociedades contemporaneas, mas o direito propriamente dito fica eximido dessas questdes.
Nesse contexto, o direito positivo continua dependente de legitimacéo, e para além de meros
procedimentos, de um sistema de valores. A questdo que anima 0s espiritos perscruta 0s
fundamentos desse sistema. Se ele teré base racional, utilitéria, religiosa ou bioldgica é o debate

gue remanesce.

A atualidade e a relevancia desse dualismo conflituoso sugerem ressalvas diante de
determinadas analises. A primeira esta, por exemplo, em Karl Larenz (2005. p 113), quando
afirma que, por causa da jusfilosofia, a metodologia do direito teria abandonado o positivismo
na primeira metade século XX, com reflexos na dogmatica respectiva. Larenz vé esse abandono
como efeito da combinagdo entre jusnaturalismo e historicismo, nascida de fildsofos da ética
juridica, que tentavam, como Rudolf Stammler e Gustav Radbruch, introduzir na filosofia e na
metodologia do direito a idealizacdo de um direito positivo que possuia a caracteristica da
justeza, o problema do direito justo e da justica. Esses e outros jusfilésofos tratavam a filosofia
do direito como consideragéo valorativa do direito, reconhecendo a moral como fundamento de
validade do direito, como fim do direito (RADBRUCH, 2004, p. 56), donde deriva a

importancia, reconhecida por Radbruch, ao dualismo metddico do dever e do ser.

Também reclama ponderacdo a assertiva de Tércio Sampaio Ferraz Janior segundo a
qual estaria enfraquecida a dicotomia direito positivo e direito natural. Apos afirmar esse
enfraquecimento, 0 autor esclarece estar tratando de um “enfraquecimento operacional da
dicotomia”, o que torna menos censuravel a observacdo. Esse pensamento se aproxima, em
bases e objetivos, daquele de Karl Larenz, chegando a especificar que “uma das razdes do
enfraguecimento operacional da dicotomia pode ser localizacdo na promulgacgéo constitucional
dos direitos fundamentais” (FERRAZ JUNIOR, 1994, p. 171), ocasionando uma proliferagio
de direitos fundamentais, pois a trivializacéo dos direitos fundamentais teria sido precedida pela

trivializacao do proéprio direito natural.

Tais opinides apontam para um resgate dos pluralismos, o que poderia implicar no
enfraquecimento do juspositivismo moderno e numa internalizagdo normativa de preceitos
jusnaturalistas. Contudo, sob qualquer perspectiva do direito positivo — aquela que reconhece

este como o direito oriundo de autoridade, que reclama obediéncia, ou aquela vé o
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entrelacamento de direito positivo com a filosofia positivista — essas visoes de Larenz e Ferraz
Junior precisam ser reconsideradas a luz das transformacdes operadas na esfera publica,

sobretudo no ambito da globalizagdo econémica.

O que se pode aceitar, sem incorrer em desrespeito aos eventos historicos, é que a
filosofia do direito fez entrar em crise a ideia de fundamento como verdade universal, oponivel
a todos, pondo sob critica a ontologia que marcava certas idealizacdes do direito. Porém, a crise
da dicotomia ndo implicou em sua superacdo. Bem vistos os fatos, persiste a dicotomia,
inclusive como objeto de teorizacgdes e idealizagOes balizadoras dos fundamentos do direito e

determinantes das instancias decididoras.

Na perspectiva do direito positivo, tema importante é a tendéncia de enfraquecimento
do poder centralizador do Estado, cuja pretensdo de monop6lio na producdo das ultimas
instdncias decisorias juridicas foi exatamente uma das caracteristicas marcantes da
modernidade, desde Hobbes até a autopoiese da teoria dos sistemas (ADEODATO, 2014, p.
253). A cada vez mais presente hipotese de um Leviatd global (BOLZAN DE MORAIS;
NASCIMENTO, 2010, p. 80) ameaca, néo o direito positivo e seu protagonismo, mas o Estado-
nacao e sua autonomia. Na perspectiva do direito natural, que sempre ofertou seus postulados
morais como fundamento do direito positivo, & imperativo reconhecer que, mesmo
constitucionalizados, estes continuam sendo questionados e, por isso precisam ser reafirmados

constantemente, o que ocorre no interior da dicotomia filoséfica que os envolve.

2.3 CONTRA O IRREALISMO METODOLOGICO DERIVADO DAS ONTOLOGIAS
E DO ESSENCIALISMO METODOLOGICO

Um dos vetores tedricos da filosofia do direito tem raizes nas proposicdes metafisico-
ontoldgicas contidas nas ideias de Platdo acerca do ser, apresentado como inteligivel em sua
perfectibilidade, no seu sentido absoluto, a demonstrar uma dimensdo de verdade a ser
descoberta.

Platdo (2014, 477a) refere-se ao ser perfeito que, por se situar no campo das ideias,
“pode ser perfeitamente conhecido” pela inteligéncia humana. Conforme Giovanni Reale
(2007, p. 65), aideia, em Platao, é “por exceléncia, objeto da inteligéncia e sé com a inteligéncia
pode ser captada.” Ao entender o0 mundo como expressdo incompleta das ideias, e também

como representacdo de um mundo de ideias, dotado de natureza espiritual, o filésofo da
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Academia reconhece a natureza espiritual da realidade e funda sua doutrina do ser, uma

ontologia que se entranhou no pensamento ocidental, impregnando-o de metafisicas.

Influenciada por Platdo e seu idealismo, a filosofia do direito constituiu-se em torno
da triade especulativa que, ao longo dos séculos, orienta suas pretensdes epistemoldgicas em
torno de trés grandes problemas: o ontoldgico, sobre o que é o direito; o axioldgico, que vé o
direito e seus fundamento sempre vinculados a valores ou principios morais; e, por ultimo, a

gnoseologia que perscruta acerca da raison d’étre e daquilo que a constitui objetivamente.

Decerto a énfase nas ontologias de ascendéncia platénica contribuiu para posicionar o
direito a meio do caminho entre o direito natural substantivo-ontoldgico e o positivismo
legalista-funcionalista (KAUFMANN, 2002, p. 129). Como visto, a vontade de verdade, que se
alimenta de ontologismos e essencialismos, tem o poder de interferir nos processos intelectivos
humanos, inclusive no campo da moral, estimulando o sujeito dito cognoscente a preferir certas

inteleccdes em detrimento de outras.

De fato, como j& visto, 0s processos intelectivos humanos sdo marcados por escolhas,
inclusive de natureza moral, que permitem a construcdo de mundos segundo a vontade de ordem
do intérprete e do meio que o influencia. Nesses processos, 0 sujeito dito cognoscente, arbitra
intelecgdes sabendo que excluir uma intelecg@o “¢ excluir igualmente as questdes subsequentes
que dela brotariam e as intelec¢cbes complementares que a encaminhariam para um equilibrado
ponto de vista” (LONERGAN, 2010, p. 204).

A estrutura cognitiva construida por Platdo induz ao conceito objetivista de
conhecimento, fazendo surgir uma relacdo baseada no esquema sujeito/objeto: o sujeito
cognoscente podera conhecer o objeto cognoscivel na sua objetividade, perfeicdo e completude,
que sera reproduzido na consciéncia, formando o conhecimento. Nas fendas epistemoldgicas
desse esquema, ocorre aquele fenémeno redutor das compreensdes, denominado escotose por

Bernard Lonergan.

Na tensdo existencial, na perspectiva do senso comum, a resultante da acumulacao de
interacdes e ficcOes relacionadas, esteve sempre sujeita as inflexdes emocionais proprias de um
ser posto num mundo naturalmente hostil, as quais promovem a submissao a atavismos de
seguranga e garantia de sobrevivéncia, ainda que tal processo se dé pela referida escotose. O
conhecimento que dai deriva é marcado pela negagdo daquilo que ndo confirma a vontade de

poder do intérprete, do sujeito cognoscente.
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Muita critica foi dirigida a esse esquema de conhecimento, inclusive no campo
juridico. A hermenéutica, por exemplo, compreendida como “filosofia transcendental no
sentido de que indica as condi¢cbes gerais de possibilidade da compreensdo de sentido”
(KAUFMANN, 2007, p. 67), dirigiu-se contra esse conceito objetivista e ajudou a supera-lo,
demonstrando que a compreensdo sempre é simultaneamente objetiva e subjetiva: o intérprete
se posiciona no horizonte hermenéutico (GADAMER, 1997, p. 399), disposto a compreender,
e ndo se limita a representar passivamente o objeto juridico em sua consciéncia, mas, sim, em

moldéa-lo na aplicacdo segundo suas proprias inteleccoes.

Nota-se que a hermenéutica deriva das especulagdes modernas, 0 que sugere uma
lembranca: o problema do conhecer sofreu uma deflexao qualitativa na modernidade. Conforme
Miguel Reale (2002, p. 45), o pensamento moderno trouxe notavel preocupacdo com o
problema dos limites e possibilidades do conhecimento e “de maneira particular, do
conhecimento cientifico.” Com 0 mesmo entendimento, Adeodato (2012, p. 339) afirma que
uma das mudancas de paradigma na perspectiva da modernidade e da pds-modernidade seria
exatamente deixar de ver o ser humano como espécie triunfante que domina a natureza, para
entendé-lo “‘como um ser retardado, metaférico, intermediado em sua relagdo com o meio
ambiente, dominado pela necessidade de compensagdo em virtude de seu distanciamento da

natureza circundante.”

Malgrado os esforcos de relativizagdo da ontologia, é certo que as epistemologias,
inclusive a do juspositivismo, foram desenhadas por impulsos teéricos inspirados no idealismo
platdnico, no qual ha um erro essencial, apontado por Nicolai Hartmann, citado por Miguel
Reale (2002, p. 122), “que consiste em ndo proceder a uma analise objetiva, neutra e prévia do
proprio ato de conhecer.” Por isso Kaufmann (2007, p. 396) diz que ontologia substancialista
ndo é exclusiva da doutrina do direito natural, pois também o positivismo juridico € tributario
dela. O portal ontoldgico do direito positivo é o dever-ser insito as férmulas juridicas, o qual
produz a crenga essencialista na resposta certa (0 bem, na linguagem platdnica), ambos

ressoando o essencialismo metodoldgico descendente de Platéo.

Vé-se, assim, que a filosofia em geral, inclusive a jusfilosofia, tem sido tributaria dos
essencialismos promissores da verdade, que sO pode ser alcancada pela ontologizacdo do
conhecimento e dos valores, mesmo que estes muitas vezes se mostrem, por vinculados a uma
dimensdo metafisica da inteleccdo da existéncia, avessos a correlagdes com o ceticismo, 0

historicismo e mesmo o0 humanismo. As filosofias ndo tém desenvolvido epistemologias



70

refratarias as ontologias substancialistas capazes de evitar guias etioldgicos e escatoldgicos no

exercicio da razdo e das vontades anteriormente referidas.

Historicamente, muito contribuiu para a imprecisdo conceitual e para a reducéo
axioldgica das manifestagdes normativas na tensdo existencial o apego a epistemologias
ontoldgicas, resultando no que se denomina irrealismo metodolégico (MENEZES CORDEIRO,
2002, p. XXI1V), caracterizado por uma desconexao dos eventos constitutivos do mundo da vida

e da tensdo existencial, e também pela transcendéncia do humano rumo a escotose.

A sobreposicdo dos efeitos das ontologias substancialistas e da gnoseologia radica na
revolucdo cognitiva (HARARI, 2015, p. 11) e parece ser a resultante evolutiva do modo de
funcionamento do sistema neural humano, sobretudo para permitir respostas rapidas, como
aquelas exigidas pelo sistema intuitivo idealizado por Jonathan Evans (2007, s/p), acima citado.
E da interacdo entre ontologias e gnoseologias derivam as indagacgdes acerca dos valores e dos

modos de agir na tensdo existencial, 0 que posteriormente foi denominado axiologia.

N&o desperta davidas a afirmacdo de que, quando mutuamente influenciados, esses
trés pilares das filosofias — ontologia, gnoseologia e axiologia — produzem vetores dirigidos por
e para a vontade de verdade, aquela denunciada por Nietzsche, provocando distorcdes nas
inteleccBes e, consequentemente, nas préprias valoragBes, com efeitos tanto na vontade de
poder quanto na vontade de ordem. Esse fenbmeno opera como redutor da capacidade
intelectiva humana em razdo das interferéncias essencialistas e sobrenaturais, cujas multiplas
interpretacdes e impossibilidade de verificagdo e demonstracdo suscitam desacordos éticos e

dificultam a formacdo de consensos.

As conviccdes forjadas pela interacdo de ontologias e conhecimento permitiram a
eleicdo de condutas de conveniéncia e a determinacao de valores, conformando realidades e
mitos compartilhados, que instituem uma ordem comum. Como nota Yuval Harari (2015, p.
113), essa ordem muitas vezes ensejou a criacdo de redes de cooperagao cujas “normas sociais
gue as sustentavam ndo se baseavam em instintos arraigados nem em relacdes pessoais, € sim
na crenga em mitos partilhados.” O uso do vocadbulo cooperacdo soa muito altruista,
complementa Harari, pois “a maior parte das redes de cooperacdo humana foi concebida para a
opressdo e a exploragdo.” E nem se poderia esperar efeito diferente num contexto em que
proliferam versGes da verdade, frequentemente contraditorias e fundadas em conviccoes
antagonicas, impedindo muitas vezes a coexisténcia de diferencas e constituindo estimulos a

intolerancia, o que remete, outra vez, a formula de Gianni Vattimo sobre verdade e democracia.



71

A evitacdo desse fendmeno redutor da capacidade cognitiva e de sua maleabilidade
ética ndo se apresenta vidvel em ambiéncias sociais construidas sobre a idealizacdo da verdade
e do absoluto, ainda que gnoseologicamente ricas, pois a tolerancia ndo floresce na disputa entre
verdades absolutas. Ao contrario, o florescimento da tolerancia exige um moderado relativismo,
que depende de olhares céticos sobre as verdades ontologicamente sugeridas e as convic¢bes
formadas.

Na filosofia juridica brasileira, exemplo de enfrentamento das ontologias é encontrado
no ceticismo filosofico de Jodo Mauricio Adeodato, cultor do pensamento de Pirro e de Sexto
Empirico, e cuja filosofia retorica ndo reconhece valor as teorias de bases ontoldgicas e
essencialistas, repudia a no¢do de verdade tdo cara a outras linhagens filosoficas e, por isso

mesmo, refuta como fundamento as religifes, 0 senso comum e as proprias ciéncias.

Ancorado numa antropologia filoséfica realista, que rejeita o ideal de perfectibilidade
e de autossuficiéncia do ser humano diante da tensdo existencial, Adeodato (2014, p. 11) afasta
as ontologias e reduz a dois os problemas da filosofia e da teoria do direito: (i) o problema do
conhecimento do direito — que ele vincula a sua teoria da norma; e (ii) o problema do contetido

ético do direito — por ele vinculado a sua teoria do direito subjetivo.

As bases tedricas da filosofia retorica, no que respeita a referida antropologia carente
(ADEODATO, 2014, p. 37), incluem Arnold Gehlen, Hans Blumenberg e Ottmar Balweg.
Acresca-se a esses, por semelhancas, as antropologias de Helmuth Plessner e Odo Marquard,
gue também veem no homem uma incompletude biol6gica somente compensada por outras

habilidades que sua natureza Ihe da, com destaque para a linguagem.

Ora, abordar os problemas gnoseoldgicos e axiologicos do direito, assim
compreendidos, é enfrentar as resultantes dos desacordos éticos e 0s abismos comportamentais
— “reagOes extremamente seletivas que os humanos demonstram em relagdo a estimulos do
mundo” (ADEODATO, 2014, p. 68) — que inviabilizam a tolerancia e a coexisténcia das
diferencas moralmente suportaveis. O afastamento ou mesmo a relativizacdo da escotose
ontoldgica tem o efeito benéfico de combater o irrealismo e a intolerancia, frequentemente

patrocinados pelas institui¢Ges, inclusive juridicas.

A filosofia retdrica que prescinde da ontologia é denominada por Adeodato de retérica
realista, sendo refrataria as retoricas estratégicas constitutivas de mitos concebidos ndo para

enfrentar a complexidade cognitiva dos eventos, mas para acomodar a vontade de verdade.
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Exemplificativamente, em meio ao instrumental da retorica material para enfrentar “o problema
do discernimento ético e de sua evolucdo diante da diferenciagdo do direito”, denominado
abismo axioldgico, encontra-se a sugestao de aceitacdo da intransponibilidade entre ser e dever
ser, com o que filosofia retorica recusa, também no plano ético, a etiologia e a escatologia
(ADEODATO, 2014, p. 81).

Embora a pesquisa em curso se filie epistemologicamente a filosofia retorica realista,
essa tese — aceitacdo da intransponibilidade entre ser e dever ser — ndo sera incorporada as
propostas finais, uma vez que se defenderd que o biologismo moral recebeu suportes
tecnoldgicos para, em certa dimensao normatizante, assegurar 0 monismo e superar 0 abismo

axioldgico, mas também recusando apelos etioldgicos e escatoldgicos.

Muito interessa para 0 objeto da tese ora em desenvolvimento o afastamento
estratégico que a filosofia retérica adota diante do essencialismo metodoldgico e das ontologias.
Conforme argumentado anteriormente, as idealizacbes neurocientificas perseguem uma
fundamentacdo bioldgica das teorias axiologicas. Ou seja, a concep¢ao da ética promovida pelas
neurociéncias ndo se submete a ontologia substancialista ou aos essencialismos metodoldgicos,

em nenhuma de suas configuracdes.

Em verdade, a rejeicdo das ontologias pela filosofica retérica a aproxima do ideal
filosofico e das premissas epistemoldgicas extraiveis do conhecimento humano perseguido
pelas neurociéncias e pelo biologismo moral que delas advém. Embora tal fundamentagéo
bioldgica dos fendmenos éticos seja, na visdo adotada nesse trabalho, uma vertente da retorica
estratégica, Adeodato (2014, p. 72) afirma expressamente o contrario. Essa discordancia tem
raizes no préprio conceito de retérica estratégica no ambito da teoria do conhecimento e sera

trabalhada noutro capitulo.

2.4 DO CONCILIARISMO AO CONSTITUCIONALISMO: ORDENS IMAGINADAS
E O HUMUS CIVILIZACIONAL CONVERTIDO EM ETICA JURIDICA

Segundo a antropologia filoséfica aqui citada, o humano ocupa uma posi¢do
excéntrica, a qual possibilita, entre outras caracteristicas, 0 dom da fala, a consciéncia da nudez
e mesmo a consciéncia religiosa, conforme defende Helmuth Plessner (2007, p. 60). Nesse
sentido, aproxima-se da concep¢do manejada por Jodo Mauricio Adeodato (2012, p. 339) —
orientado pelas investigacdes de Arnold Gehlen — que reconhece a dicotomia antropoldgica,

sendo uma vertente denominada ontologica e a outra, retorica.
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Para a primeira antropologia, ontoldgica e essencialista, linguagem é apenas um meio
para a descoberta do ser, da verdade; para segunda, retorica e realista, a linguagem constitui
toda idealizacdo, conjetura e a propria realidade, “pois a linguagem ¢ o maximo de acordo
possivel” (ADEODATO, 2012, p. 340).

Confirmando a condicdo retorica do homem e sua realiza¢cdo na linguagem e pela
linguagem, fundamentando-se em Gehlen e Hans Blumenberg, Adeodato (2014, p.30) disserta:
“O ambiente do ser humano ¢ a linguagem, a qual molda ¢ adapta o mundo a ele, um mundo
que vai se interpor entre ele e a natureza, entre ele e um ambiente ndo-linguistico, o qual ele
ignora inteiramente.” Adeodato destaca a antropologia carente que orienta o humano na
existéncia, afirmando que “para a filosofia retorica, a linguagem ndo é um meio para 0 mundo
real, ela é o Unico mundo perceptivel.” (2014, p. 6). O neurocientista David Eagleman (2017,
p. 77) se aproxima: a realidade é uma narrativa exibida dentro do auditério lacrado do cérebro;
a experiéncia da realidade é a construcdo definitiva do cérebro. Tais perspectivas reconhecem
na linguagem o unico liame entre a realidade externa e aquela percebida sensorialmente por

meio das estruturas neuronais.

Reconhecer que o ser humano é biologicamente determinado como um ser retorico
auxilia na compreensdo das habilidades que tém se mostrado indispensaveis para a
sobrevivéncia e coexisténcia humana, mesmo diante de divergéncias notadas na tripla dimenséo

volitiva de sua existéncia: verdade, poder e ordem.

Retomando o conceito de realidade dual, propria da tensdo existencial, tem-se uma
realidade subjetiva, que depende da vontade de verdade; e uma realidade objetiva, cuja
materialidade independe de nossos afetos e, logo, da vontade de verdade. Também se fez
menc&o a cooperagdo social como fator essencial para sobrevivéncia e a reprodugdo, tomando-
se como fato que toda coopera¢do humana em grande escala se baseia na nossa crenca em
ordens imaginadas. Ordens imaginadas sdo conjuntos de regras e, a despeito de existirem

apenas em nossa imaginacado, as temos por tao reais e inviolaveis quanto a lei da gravidade.

A realidade subjetiva e sua consequente Idgica, dependentes que sdo de nossas crencgas
e sentimentos, s6 podem ser construidas pela linguagem, aquela caracteristica tdo determinante
da condicdo humana. No entanto, submetido & tensdo existencial e movido por sua
eussocialidade e sua inclinagdo moral ao gregarismo, o ser humano termina por desenvolver

um terceiro nivel de realidade, que Harari (2016, p. 150) denomina intersubjetiva, a partir da
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qual séo produzidas redes de significados constituintes de ordens imaginadas compartilhaveis,
dando origem as realidades intersubjetivas.

As realidades intersubjetivas sdo construidas por interacfes das subjetividades. Seu
surgimento ocorre na consciéncia do sujeito, a partir de seus sentidos e afetos, influenciado
pelas realidades objetivas, sem que umas dependam das outras. Ou seja, as realidades subjetivas
e intersubjetivas independem das realidades objetivas e sdo vinculadas a comunicagédo entre
humanos. Pode se afirmar que a historia é intersubjetiva, assim como todas as instituicoes
importantes concebidas pelo génio humano. Diferentes campos do conhecimento admitem a
cooperagdo como caracteristica da espécie humana, a exemplo da historia, da antropologia e

das neurociéncias.

A historia e a antropologia reconhecem que 0s sapiens governam o mundo porque
somente eles sdo capazes de tecer uma teia intersubjetiva de significados; uma teia de leis,
forcas, entidades e lugares que existem unicamente em nossa imaginacdo comum. Essas
realidades intersubjetivas criam ordens imaginadas a partir de ficgcdes ideoldgicas, constituem

a condi¢do humana e alimentam a propria tenséo existencial.

Neurocientistas, notadamente aqueles voltados para neuropsicologia, ressoam as
ciéncias sociais ao afirmarem que os seres humanos sdo criaturas profundamente sociais. Mas
seus estudos mais especificos tm demonstrado que essa cola social tem origem em circuitos

especificos do cérebro, conforme David Eagleman (2017, p 159):

Toda essa cola social é gerada por circuitos especificos do cérebro: vastas redes que
monitoram os outros comunicam-se com eles, sentem sua dor, avaliam suas intencoes
e interpretam suas emocdes. Nossas habilidades sociais tém raizes profundas em
nosso circuito neural, e a compreensdo deste circuito é a base de um novo campo de
estudos chamado neurociéncia social.

As realidades intersubjetivas e as ordens imaginadas baseiam-se em idealizacdes cujo
compartilhamento se apresenta — sob certas condicGes, algumas determinantes de empatia
grupal — como condicdo para a sobrevivéncia, coexisténcia e reprodugdo, sendo para,
simplesmente, viabilizar a consecu¢do de outros objetivos comuns. Na raiz desses
comportamentos alinhados por fic¢Bes ideoldgicas, esta o pendor para a cooperagdo, como
visto. E esta depende de uma moralidade capaz de orientar os seres humanos intuitiva e

racionalmente para condutas cooperativas.

A neurociéncia da moralidade, novo campo de pesquisas constituinte das

neurociéncias, define moralidade como “uma cole¢do de mecanismos, um conjunto de



75

capacidades e disposi¢des psicoldgicas que, juntas, promovem e estabilizam o comportamento
cooperativo” (GREENE, 2014, s/p). Essa maquinaria moral é a resultante da evolucdo
biolégica, pois a moralidade evoluiu como solucdo para o problema da cooperacdo. Os
conceitos mais usados pelos pesquisadores dessa area, tratam a moralidade como um conjunto
de adaptacBes psicologicas que permite que individuos, de outro modo egoistas, colham

resultados positivos ao cooperarem.

A partir da triade realidades intersubjetivas, ordem compartilhada e moralidade da
cooperacdo surgem idealizacdes e ficgbes ideoldgicas, que se apresentam como promissoras
tanto da vontade de verdade quanto da vontade de ordem. Especialmente, os principais
responsaveis pela narrativa ficcional podem, por meio e estratégias e consensos parciais,
exercer a sua vontade de poder, geralmente de modo exclusivista. E fato: a condicdo do ser
humano na tensdo existencial impele-o a desenvolver estratégias para criar realidades
intersubjetivas capazes de organizar a vida politica. Seu senso moral de cooperacao se projeta
social e politicamente como retorica estratégica e exerce a funcdo de promover crengas em

idealizacBes e mitos promissores de ordem.

Exemplo privilegiado desse fendmeno €é o desenvolvimento da democracia, inclusive
na sua versdo moderna, e 0s seus corolarios, o Estado de direito, o constitucionalismo e 0s
direitos humanos, que terdo sede formal nas Constituicdes, a quais resultam de retorica politico-
estratégica dotada de enorme poder de seducdo, sobretudo por sua natureza carregada de dever
ser, bem ao modo dos essencialismos estimulantes da vontade de verdade e da arrogéncia do
ser humano, que ndo aceita suas limitacdes e sente maior conforto na ilusao de perfectibilidade,

vendo-se como aquele imperio in imperium, numa concep¢ao essencialista.

Historiadores e juristas apontam para a impossibilidade de formular qualquer defini¢ao
aceitavel de Estado que ndo inclua as estruturas de ordem da Igreja medieval (BERMAN, 2006,
p. 142), havendo quem afirme que “todos os conceitos significativos da teoria do Estado
moderna sdao conceitos teoldgicos secularizados”, como se expressou Carl Schmitt (2006, p.
35). Essa correlacdo entre a mais potente organizacdo religiosa ocidental e os modos de
organizacao juridico-politica fez surgir a civilizacdo denominada ocidental, que “desenvolveu
instituicdes, valores e conceitos juridicos préprios, os quais foram conscientemente
transmitidos de geracéo em geracgdo através de seculos e, por essa razao, se transformaram em
uma tradigdo” (BERMAN, 2006, p. 11). Essa tradi¢do tem sido denominada de tradicao juridica

ocidental, que depende da ideologia de mesmo nome e natureza.
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Essa tradi¢do deriva de outra, também ligada a Igreja Catdlica e chamada de tradicéo
conciliarista, que deduziu, a partir de Guilherme de Occam e, posteriormente, Jean Gerson, “‘um
género do qual a Igreja passava a ser considerada uma espécie”, a ideia da Igreja como uma
monarquia constitucional, conforme nota Quentin Skinner (1996, p. 394): “Por sua vez, isso
significou que, ao defender a autoridade dos concilios gerais sobre a Igreja, Gerson em
particular se viu obrigado a enunciar uma teoria a respeito das origens e da localizacéo do poder
politico legitimo na republica secular.” Essa teoria passou a ser denominada conciliarismo e
iria inspirar o constitucionalismo moderno, ja incorporando a negacao de certos essencialismos,

conforme defendia Guilherme de Occam.

De fato, Skinner (2006, p. 397) considera que esse argumento de Gerson contribui para
a evolucdo de uma concepcdo radical e constitucionalista do Estado soberano, no qual o
governante tem deveres como mandatario dos direitos das outras pessoas. Skinner destaca o
que considera o argumento final e mais fortemente constitucionalista de Jean Gerson: toda
comunidade na qual o governante esta “acima da lei”” ou possui direitos absolutos sobre os bens

dos suditos “ndo ¢ ex hypothesi uma sociedade genuinamente politica’”.

Gerson e outros teoricos da Igreja reconheciam residir no pontifice da instituicdo a
plenitude do poder eclesiastico (GERSON, 2005, p. 68). Mas Gerson estendeu sua analise para
reconhecer que “tanto na Igreja como no seu concilio reside a plenitude do poder eclesidstico”
(2005, p. 77), tendo o Santo Concilio competéncias especiais, como a de julgar e depor o papa,
podendo submeté-lo e questiona-lo sobre 0 modo como desempenha suas funcdes (GERSON,
2005, p. 76), o que significava o controle do pontifice, poder monocratico, pelo poder colegiado
dos concilios. Esse modelo de organizacao eclesiastica previa ndo apenas um colegiado capaz
de submeter o titular do poder religioso, mas também a competéncia deste colegiado para

produzir um corpo de normas destinada a regulamentar e disciplinar o exercicio do poder.

A tese do conciliarismo exerceu grande influéncia nos estudos distintivos das formas
de poder religioso e poder secular que se aprofundaram na Paris do século XVI, tendo como
destaque Jacques Almain e Jean Mair, conhecedores do pensamento de Jean Gerson.

Historiadores das ideias politicas e juridicas, veem Guilherme de Occam e o0s
conciliaristas como pioneiros do constitucionalismo, mas ndo ignoram o direito romano como
uma das principais fontes do constitucionalismo moderno, reconhecendo — para além do fato
de o Digesto ter sido “invocado constantemente por governantes ambiciosos para legitimar um

dominio que pretendiam absoluto sobres seus suditos” (SKINNER, 1996, p. 403) — que 0s
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estudos da tradicdo juridica romana fomentaram o desenvolvimento de intepretacGes
antiabsolutistas da autoridade imperial, sobretudo como consequéncia das mudancas

introduzidas no estudo do direito pelos humanistas do fim do Quatrocentos.

E assente entre os tedricos da politica e historiadores que também entre os romanos,
em sua fase republicana, instituiu-se um paradigma de atuacdo dos atores politicos cuja
estrutura e finalidade era mesmo a contencdo e disciplina do exercicio do poder. Ha
pesquisadores que identificam esse paradigma em outras culturas antigas. Maurizio Fioravanti
(2001, p. 16) afirma que o mundo antigo teve seu proprio modo, historicamente determinado,
de expressar a necessidade de uma ordem politica.

E certo que essa visdo que considera a existéncia de uma constituicdo “da antiguidade
aos nossos dias” € uma relativizagdo conceitual, pois os antigos “jamais haviam pensado numa
constituicdo como norma, a norma que nos tempos modernos seria chamada para separar 0S

poderes e garantir os direitos”, conforme esclarece Fioravanti (2001, p. 30):

Eles pensavam antes na constituicdo como um requisito para satisfazer, como um ideal
- a0 mesmo tempo ético e politico - a seguir, que era ainda mais forte nas fases de
crise mais intensas, de mais clara separagdo politica e social, como no caso do declinio
da polis grega ou da propria Republica Romana.

Porém, o impulso ordenador identificado nas diferentes idealiza¢@es politicas ao longo
da histdria — que constitui o argumento fundamental da obra de Maurizio Fioravanti aqui citada
— evoluiu de acordo com uma ideia “advinda do direito racional, segundo a qual os cidaddos,
por decisdo propria, se ligam a uma comunidade de juriconsortes livres e iguais”, no dizer de
Habermas (2002, p. 229) ao reconhecer que a “a constitui¢do faz valer exatamente os direitos
que os cidadaos precisam reconhecer mutuamente, caso queiram regular de maneira legitima

seu convivio com os meios do direito positivo”.

A partir dessa compreensdo do fendbmeno do constitucionalismo, aparece como
razoavel a anélise do arco cultural que “permite identificar clara evolugcdo cuja génese, se estava
num dirigismo mitico, logo ingressou num dirigismo divino e evoluiu para o centralizador
dirigismo da Lei e da Constitui¢do” (PEREIRA, 2013, p. 82), fazendo o Ocidente, ou parte dele,

ingressar na Era do Constitucionalismo.

Essa nova era é caracterizada pela valorizagdo das constituigdes, que passam a ser
compreendidas como “capazes de animar e catalisar a constitucionaliza¢do dos ordenamentos
juridicos, impregnando-0s com suas regras e principios” (PEREIRA, 2013, p. 89), documentos

que pretendem condicionar tanto a legislagdo quanto a jurisprudéncia, o estilo doutrinal e



78

influenciar as relagdes sociopoliticas, uma vez que reaproxima e faz interagirem o direito e a

moral.

Quando trata do ja citado enfraquecimento da dicotomia direito positivo e direito
natural, Ferraz Janior (1994, p. 171) vé como uma das causas dessa debilitagdo “a promulgagado
constitucional dos direitos fundamentais”, ou seja, o estabelecimento da ética moral como ética
juridica no interior das normas postas na Constituicdo. Esse movimento de positivacao da ética
moral, convertida em ética juridica, atende aos reclamos de protecdo de certos bens juridicos

contra o arbitrio das fontes do direito, que tendem a abusar de suas prerrogativas.

A marcha da histdria propicia suficiente acimulo de conhecimento capaz de permitir
perspectivas intelectuais questionadoras e transformadoras, revelando a mutabilidade dindmica
do saber que sustenta as sociedades. Esse é um processo infinito: do proprio humus
civilizacional, sedimentado ao longo daquela marcha, surgem os componentes que vao torna-

lo obsoleto em face das novas demandas.

Esse humus da civilizagdo resulta de uma acumulacdo de reflexGes, aporias, erros,
acertos e insatisfacdes sistémicas que, amalgamadas, se constituem na condicdo sine qua non
da génese transformadora das realidades intersubjetivas e das ordens compartilhadas que fazem
nascer. Todo constitucionalismo se transforma em sede das invariantes axioldgicas, citadas por
Miguel Reale. Como ordem imaginada, ele se constitui, simultaneamente, como depositario e

instrumento das vontades que sustentam o ser humano na tensao existencial.
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3 POR UMA FILOSOFIA DO DESENGANO: RETORICA REALISTA E
INTERPRETACAO NOETICA DA EXISTENCIA

3.1 MISERIA DA FILOSOFIA: APEGOS ESSENCIALISTAS, ARROGANCIA
GNOSEOLOGICA E IRREALISMO METODOLOGICO

Em pesquisa gque investiga a ética da tolerancia e seus inimigos, dentro os quais se
destacam a imprecisdo conceitual de pluralismo, permissivismo e relativismo, Caleb Salomé&o
Pereira e Jodo Mauricio Adeodato (2019, p. 33) tratam de inclinagdes humanas resultantes da
vontade de poder e seu substrato platdnico nos campos da moral e do conhecimento, o que

confere aos seres humanos desnecessaria rigidez ontoldgica. Do referido trabalho se extrai:

E dessa rigidez ontoldgica que se alimenta o homem de convicgdes; por meio dele, 0
homem se transforma num ponto de exclamagdo ambulante, defini¢cdo aplicada por
Amos Oz (2017, p. 43) aos fanaticos: “O fanatico detesta situagdes em aberto. Talvez
nem mesmo saiba que elas existem”. Para esse tipo de homem, o espirito cético é
herético. Estimulado pelo desejo de unanimidade, ele tem ojeriza pelo pensamento
independente potencialmente gerador de diferencas na compreenséo dos fendbmenos.

Esse homem arrogante, convertido num fanatico homem de convicgoes (NIETZSCHE,
2014, s/p), afeito a prisdes e moldado por rigidez ontoldgica e radicalizacdo do essencialismo
metodoldgico platénico, tem sido estimulado e nutrido por linhagens filosoficas que se apoiam
nas antropologias apologéticas de um ser humano idealizado segundo crencas perfectibilistas
promotoras de transcendentalismos que valorizam o absoluto. Esse homem se distancia daquela
antropologia carente, marcada pelo senso de incompletude, de finitude e por uma
posicionalidade excéntrica que o impulsionam para esforcos de interacdo com seu meio, o que
faz precariamente a partir de outras caracteristicas, com destaque para a linguagem, mas nunca

com pretensdes de autossuficiéncia e completude perante a tensao existencial.

Tal concepcao do humano é perigosamente otimista. Na perspectiva gnoseologica, ela
se baseia no mito da racionalidade e completude do homem, o qual é visto como capaz de
chegar ao ser e apropriar-se da verdade, conforme a crencga reinante no mundo ocidental. Essa
forma de considerar o homem o empodera de modo inconsequente, pois, nesse contexto, “a
verdade significa concordancia do pensamento consigo mesmo” (HESSEN, 2003, p. 123),
tenha esse pensamento origem imanente, ou transcendente, pois 0 objeto pensado o é segundo
as crencas do homem de convicgbes. Essa perspectiva sobre o conhecimento influencia
grandemente a relacdo do homem com os valores. Assim, a visdo axioldgica sobre os

fendmenos sera, sempre, determinada pela compreensao destes.



80

Adeodato (2014, p. 64) denomina esse primeiro fendbmeno de antropomorfismo
gnoseoldgico, o qual conduz o ser humano a crenga de que a realidade é aquilo que ele percebe
como tal, reconhecendo que “a convic¢do na propria interpretacao é uma das grandes vantagens
adaptativas do ser humano, mas ¢ ao mesmo tempo o lado animal que o afasta da filosofia”.

Trata-se, segundo Adeodato, do tragico do senso comum.

Essa concordancia consigo mesmo é aferida por um critério de verdade, segundo
Johannes Hessen (2003, p. 124), pois ela pode ser reconhecida na auséncia de contradi¢cdo: meu
pensamento concorda consigo préoprio se estiver livre de contradi¢BGes. Para que tal ocorra,
contudo, é necessario desenvolver uma racionalidade util ao propoésito da adaptabilidade, que
consiste em adaptar a compreensdo dos fendmenos as crencas constituintes de vontade de
verdade. E o0 autoengano tornado epistemologia. E a origem de muitos males que empobreceram

a humanidade.

Assim, sempre havera a hipdtese da escolha entre o que atende minhas vontades de
verdade e de ordem e aquilo que se aproxima de concepcdes menos ilusorias dos eventos. Sabe-
se gque — nessa perspectiva relativista que, paradoxalmente, tem o poder de absolutizar visoes
de mundo, e na qual o critério da verdade é a auséncia de contradi¢do — é preciso aniquilar a
contradita e seus protagonistas. A humanidade ja contabilizou triste e repetidamente os
resultados desse tipo de pensamento e conhece bem a natureza do homem assim constituido.
Frequentemente este se serviu da ideologia juridica para absolutizar seus ideais e oprimir seus
antagonistas. A epistemologia do autoengano se transforma em instrumento da arrogancia e da

opressao.

O ser humano assim concebido ndo guarda semelhangas com o paradoxal homem de
conquista notado por John Keats (2015, s/p) na literatura. O poeta — em carta aos seus irmaos
George e Thomas Keats — vé& nesse homem uma capacidade negativa que o habilita, mesmo
imerso num estado de mistérios, incertezas e ddvidas, a manter-se longe de irritabilidades e
decepcdes. Esse tipo de ser humano parece aceitar, sem desconforto existencial, que o absoluto
— assim como o perfeito, o extraordinario e o divino — “ndo é humanamente possivel, pois os
homens séo finitos.” (MARQUARD, 2006, p. 10).

O exercicio dessa capacidade negativa criativa depende da rejeicdo intencional das
crencas perfectibilistas e das pretendidas caracteristicas ontologizantes da condicdo humana.
S6 pela rejeicdo a essas suposicdes & possivel ao ser humano suportar o ndo-saber e,

conscientemente, empoderar-se psiquicamente para rejeitar a escotose e ndo sucumbir
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acriticamente aos imperativos comportamentais e de apreensdo da existéncia originados na
ideia de verdade, nas religides e no senso comum. Essa triade, pode-se afirmar, com Adeodato,
constitui o tragico da relacdo humana com o conhecimento, especialmente porque as filosofias,
desde Plat&o, retroalimentam as convicgdes que nela tém sua génese. A tragicidade referida esta
vinculada a hipétese essencialista, sempre seriamente considerada no universo das crengas
absolutas, que tudo submete a partir das ontologias, tanto na teoria do conhecimento quanto na

teoria dos valores.

Curiosamente, mesmo sendo 0 universo cognitivo humano modelado por essa rigidez
ontoldgica, certas filosofias — inclusive no campo juridico — véo flexibilizar internamente seus
conceitos para, por exemplo, utilitariamente apregoar a tese da total disponibilidade ética do
direito positivo (ADEODATO, 2014, p. 68), o que revela sua capacidade de instrumentalizar
seu entorno segundo as vontades de poder e de ordem dos detentores do poder politico, capazes
que se tornam de constituir sua verdade relativa em absoluta, ao menos por determinado periodo

historico.

Paradoxalmente — porque Socrates era o filosofo da divida —, a filosofia humanistica,
desde Platdo, se submeteu, por diferentes métodos, a principios de certeza e essencialismos
metodoldgicos e antirrealistas promotores de concep¢des de mundo em que 0 ser humano na
natureza, como disse Spinoza, era concebido, tratado e alimentado como um império num
império. A antropologia forte e enganosa inspiradora dessas filosofias reconhece no ser humano
uma inexistente autossuficiéncia, provocando distor¢des cognitivas nefastas, com acentuados

efeitos no campo moral.

Na esfera do conhecimento, a submissdo a essa promessa de onisciéncia e
perfectibilidade despreza o fato de que “a ciéncia trafega na ignorancia, a cultiva ¢ é
impulsionada por ela”, sendo mais relevantes as perguntas do que as respostas (FIRESTEIN,
2019, p. 23). Noutra perspectiva: a tradicdo filoséfica valorizou racionalismos fundados nas
supostas virtudes do homo sapiens e desprezou o0 homo ignorans, que se mostra apto a viver
num produtivo estado de incertezas sem a irritabilidade referida por Keats, e ndo se desloca

pela escotose porque envolvido nos fumos essencialistas ou porque se excede na crenga em Si.

O homo ignorans tolera a incerteza porque tem, além das demandas instrumentais e
intuitivas do conhecer, consciéncia das suas limita¢des; de algum modo goza com os prazeres
do mistério e cultua a divida. Seu modo de se posicionar perante 0s mundos é marcado por um

ceticismo cauteloso. Ralph Hertwig e Christoph Engel (2016, p. 361), tratam da ignorancia
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deliberada, marca do homo ignorans, que é a escolha consciente de ndo buscar ou manejar o
conhecimento. Ele faz escolhas deliberadas de ndo saber, sem que tal Ihe cause irritabilidade.
Para quem assim compreende o homo ignorans, o desejo consciente de ndo saber ndo é

anomalia.

Esse modo de se posicionar perante os mundos ndo considera a hipétese de um ente a
ser des-coberto pela inteligéncia humana, pois ndo compartilha da “no¢do de descoberta como
desvendamento ou revelacdo”, uma visdo platonica de que o mundo existe em outro plano e

que um dia saberiamos, ou poderiamos saber, tudo sobre ele (FIRESTEIN, 2019, p. 36).

Sob o ponto de vista ontoldgico e essencialista, isto é: a partir da perspectiva da
influéncia forte das ontologias e essencialismos sobre o filosofar, ndo é epistemologicamente
aceitavel — tomada a perspectiva cética do homo ignorans — afirmar a existéncia de dois tipos
de filosofia presentes em todas as areas do conhecimento, inclusive na filosofia do direito: as

filosofias do engano e as filosofias do desengano.

Por filosofias do engano entende-se aquelas filosofias, em geral sistematicas e
holisticas, ancoradas em etiologias e escatologias e adeptas da antropologia forte e da
perfectibilidade humana. Sdo posturas filoséficas que — mesmo diante da auséncia de elementos
empiricos comprovatorios das caracteristicas divinas do homem, e ainda que o ser que se
pretende des-cobrir por meio de técnicas ndo se apresente como evento real, mesmo depois de
des-coberto, como, por exemplo, o conceito de verdade real no direito processual brasileiro —
submetem as teorias do conhecimento e da moral a uma visdo de mundo distorcida por
ontologismos. Ou ainda, filosofias que — refratarias ao pensamento cético — se envaidecem de
suas proprias premissas e objetivos, provocando ndo apenas dissonancias cognitivas, mas

também desacordos éticos em abundancia, com impactos desagregadores na tensdo existencial.

Noutra forma, as filosofias ocidentais sdo, em sua maioria, de algum modo e nalgum
nivel, submetidas a tirania platdnica do idealismo e do essencialismo metodolégico. O homem
e 0s mundos que se apresentam como origem e destino de suas premissas epistemologicas sdo
aqueles concebidos idealmente e portadores de virtudes sobrenaturais, pois sua antropologia €
aquela incapaz de assumir a debilidades da condicdo humana. As metafisicas ontologicas
aderiram as filosofias de uma maneira indisfarcavel, pois a substituicdo dos eflivios da esfera

divina por caracteristicas absolutistas do ser humano néo as livraram das ilusées essencialistas.
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Sabe-se que a pluralidade gnoseoldgica e a diversidade axiologica nas sociedades
complexas impede a unificacdo de logos, nomos e telos prometida pelo essencialismo
epistemoldgico ancorado nas diversas ontologias. Por isso ndao surpreendem as sucessivas crises
— que jamais implicam no abandono do idealismo do homem absoluto e das metafisicas que o

sustentam — das filosofias e, consequentemente, nos esforcos de instituicdo de ordem.

Ao tratar da “crise atual da filosofia do direito no contexto da crise global da filosofia”,
Castanheira Neves (2003, p. 16)) destaca o problema do fundamento, agravado por um
pluralismo radical e pela auséncia de uma “unidade redutiva e integrante”, além de uma crise

da razdo. Sobre esta ultima, o professor portugués afirma:

Crise, pois, resultante da desabsolutizacdo da razdo, do reconhecimento da sua
contingente condicionalidade e dos seus limites, do pluralismo que nela prépria faz
conhecer diferencas irredutiveis, do fracasso de sua ambigdo em oferecer a chave do
mistério, das suas evidentes lacunas humanas, do seu &libi para o poder, do seu lugar
limitado e superado na historicidade do ser etc.

Miséria da filosofia, titulo desse tépico, nenhuma relacdo tem a com diatribe de Karl
Marx contra Pierre-Joseph Proudhon, sendo, antes, uma forma paradoxal de traduzir o estado
de caréncia, de incompletude e de imperfeicdo dos sistemas filosoficos fundados nos diversos
essencialismos. A arrogancia gnoseoldgica do ser humano tem-no impedido de reconhecer que,
em sua existéncia, ndo sdo construtivas as crencas em teorias axiomaticas, sobretudo nos

saberes que pretendem fundamentar valores.

Questionar as filosofias axiomaticas e seus fundamentos, as ontologias e 0s
essencialismos metodoldgicos, é funcdo de uma filosofia do desengano, a qual s6 pode se filiar
a antropologia da incompletude e da incerteza, que move o homo ignorans. Tal filosofia é
animada por uma consciéncia cética, descrente das premissas essencialistas dos mundos e dos
seres humanos na tensdo existencial. Situam-se numa instancia que, para usar argumento caro
as teologias, ndo causaria orgulho ao Criador porque ndo cré em vas promessas de absolutizacdo
originaria do humano. Exemplo desse tipo é a filosofia cética da finitude humana, desenvolvida
por Marquard (2012, 27), que esclarece:

A tese antropolégica de minha filosofia cética da finitude humana é esta: 0 homem
ndo é um ser absoluto, mas, precisamente por sua falta de absoluto (porque é um ser
finito que deve atrasar sua morte, descarregar-se do absoluto e, em troca, pluralizar
sua vida) é, em primeiro lugar, um indtil que, por isso mesmo, torna-se homo
compensator.

Essas filosofias, ditas do desengano, ndo obstante descenderem do ceticismo classico,
dialogam com a insubmisséo epistemoldgica as premissas essencialistas presente nos avancos

criticos da hermenéutica desenvolvida por Martin Heidegger e seu aluno, Hans-Georg
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Gadamer, impulsionados, como reconhecido, por Wilhelm Dilthey, Karl Jaspers, Max Scheler,
entre outros, que permitiram a criagdo de outra visdo de mundo (HEIDEGGER, 2009, p. 324),
na qual a linguagem se constitui na constituinte dos mundos desde o giro linguistico que

revolucionou a epistemologia no século XX.

Diante dos abismos profundos criados pelo racionalismo contido na perspectiva
subjetivista-objetivista, Gadamer — apoiado nos ombros de Heidegger, mas dele se
diferenciando — reconheceu na linguagem o meio de atuacdo do homem que, na tensdo
existencial, precisa transcender, ultrapassando os limites da relagdo sujeito-objeto, tendo o
filésofo tedesco expressado opinido segundo a qual aquele que pensa a linguagem ja sempre se
movimenta em um para além da subjetividade (GADAMER, 2007, p. 27).

Gadamer reconhecia que a hermenéutica filosofica e suas consequéncias
metodoldgicas aprenderam muito menos com a teoria da ciéncia moderna do que com tradicoes
mais antigas (GADAMER, 2002, p. 569). Aqui decerto estava a percepcao de que certas
tradicdes filosoficas tiveram mais preocupacdo com o combate ao irrealismo metodoldgico do
que muitas epistemologias nascidas na modernidade. E também a de que a centralidade da
linguagem é fundamental, inclusive, para o reconhecimento da fragilidade antropoldgica.

3.2 ANTROPOLOGIA FILOSOFICA: FUNDAMENTO DA HERMENEUTICA
FILOSOFICA E DA RETORICA REALISTA, UMA FILOSOFIA CETICA E DO
DESENGANO.

Para introduzir o tema desse topico, importa resgatar conceito acima citado, colhido
em Odo Marquard. Trata-se do homo compensator, figura antropoldgica que o autor deriva de
Leibniz e sua Teodiceia (MARQUARD, 2012, p. 21), na qual Deus compensou o mal, uma
desvantagem qualquer na constituicdo biolégica do homem, com vantagens e habilidades por
meio das quais 0 ser humano pode se compensar. Essas compensacdes, que constituem um dos
pilares da filosofia cética da finitude humana, de Marquard, tém a fungdo de contrabalancar as

deficiéncias e perdas decorrentes da deficitaria condicao biofisiolégica humana.

Assim compreendido, 0 homo compensator se converteu no conceito principal da
antropologia filosofica desenvolvida por Helmuth Plessner e Arnold Gehlen, a qual reconhecia
0 humano como ser essencialmente carente, que compensa suas caréncias fisicas por meio da
cultura (MARQUARD, 2012, p. 21). Como dito acima, o trabalho aqui desenvolvido valoriza
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as premissas da antropologia filosofica, sobre as quais se erige a filosofia retorica realista,

fundamento dos argumentos ora desenvolvidos.

Essa concepcao do humano segundo a filosofia da finitude e da compensacao néo se
emparelha com as filosofias do engano, as quais com frequéncia esperam a redencdo imanente
ou transcendente do homem, vendo-o como um ser absoluto. Sobre os adeptos dessas filosofias,
e criticos da filosofia baseada na antropologia carente, Odo Marquard (2012, p. 22) diz: “Quem
quer algo mais que as compensacoes, vislumbra no campo da finitude humana a ilusédo da

absolutidade, ou seja, o delirio da grandeza.”

O desapego cético, a humildade existencial e a coragem epistemoldgica necessarias ao
enfrentamento da condicéo carente e finita do homo compensator fortalecem-no para fazer a
defesa do imperfeito e 0 conduzem a aceitacdo de que sua existéncia consiste, de novo com
Odo Marquard (2006, p. 36), em compensacOes de felicidade enquanto imerso na infelicidade.
Sua condicdo existencial é fonte de limitacdes e, por isso, de infelicidade; e esta pode ser
compensada por meio de seus atributos especificamente humanos, com o que ele pode obter

satisfacdo existencial, a felicidade.

Diferentemente das respostas das filosofias do engano — em geral relativizagbes da
infelicidade, ou seja: de sua condicéo de ser carente, deficiente —, a antropologia filosofica, que
sustenta as filosofias do desengano, naturaliza a condigdo carente do humano e busca
desenvolver estratégias para compensar seus défices atavicos. Também caracteriza essas
filosofias céticas o tratamento que ddo a linguagem; convertida em mero instrumento pelas
filosofias do engano, nas filosoficas opostas seu status € de constituinte da propria condicdo
humana, j& que o ser humano ndo apenas a usa e abandona para chegar a um fim, mas se

incorpora nela e por ela é incorporado ao mundo da vida.

E nesse ponto, partindo da antropologia filosofica, a hermenéutica filosofica toca na
retérica, uma das antigas tradi¢cdes que muito influenciou Gadamer, como reconhecido pelo
préprio, que via como primordial para a hermenéutica a sua relagdo com a retdrica
(GADAMER, 2002, p. 306). Notando como a concepcdo de retdrica evoluiu, mesmo em

Platdo, a priori seu critico inclemente, Gadamer (2002, p. 569) afirma que:

[...] a racionalidade do modo de argumentacdo da retorica é e continuara sendo um
fator decisivo da sociedade, muito mais poderoso que a certeza da ciéncia. 1sso,
mesmo levando em conta que sua argumentagdo busca mexer com “afetos”, apesar de
exigir argumentos fundamentais e trabalhar com probabilidades.
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H4, é certo, uma renincia as premissas das filosofias do engano num pensamento que
critica o idealismo e o metodologismo da teoria do conhecimento (GADAMER, 2002 p. 382),
como se da na hermenéutica filosofica e, igualmente, na filosofia retorica segundo se apresenta
nesse trabalho. Em momento interessante de seu Verdade e Método, a confirmar a renuincia a
certos irrealismos essencialistas, Gadamer (2002, p. 529) cita critica a si dirigida por Jurgen
Habermas?, rebatendo-a:

De minha parte, contraponho-lhe meu profundo ceticismo frente a supervalorizagéo
do pensamento filosofico na sua aplicagdo a uma fungéo dentro da realidade social.
Ou, dito de outro modo, meu ceticismo dirige-se contra a supervalorizacdo irreal
da raz8o em comparacdo com as motivagdes emocionais do &nimo humano. —
Destaques inexistentes no original.

A visdo que tem Gadamer da retdrica se mostra mais abrangente do que aquela
demonstrada por Habermas, por isso a critica. Gadamer qualifica de espantosamente irreal a
pretensdo — compartilhada por Habermas — de atribuir & retérica um carater coercitivo, que
deveria ser superado em favor de um dialogo racional livre de coercdo. Demonstrando olhar

mais aprofundado sobre a retorica, o arquiteto da hermenéutica filosofica diz (2002, p. 530):

Com isso, ndo apenas se subestima o perigo da manipulacéo e de perda de autonomia
da razdo pela persuasdo, mas também a chance de um acordo persuasivo sobre o qual
repousa a vida social. Toda a praxis social — e verdadeiramente também a praxis
revolucionaria — ndo pode ser pensada sem a fung¢éo da retorica.

Postas as necessarias consideracdes aproximativas entre a antropologia filosofica do
homem carente, a hermenéutica filoséfica e a retdrica, tal qual compreendida por Gadamer —
entrelacadas por inconformada resignacdo diante das limitacbes do homem e suas pretensdes
gnoseoldgicas e pelo reconhecimento da linguagem como constituinte dos mundos e de novas
formas de interagir com suas idealizacGes —, importa notar que, se a retérica de que falou o
filésofo de Marburgo nédo era a mesma criticada por Platdo e admirada por Fedro, e nem aquela
reorganizada por Aristételes, também a retérica que aqui se apresenta como base das reflexdes
ora desenvolvidas ndo é a mesma que ele, tdo respeitosa e conscientemente, tratou como
elemento primordial para a sua filosofia, ao ponto de afirmar que a hermenéutica partilna com

a retdrica sua distincdo frente ao conceito de verdade da teoria da ciéncia e da defesa de seu

3 Habermas, por Gadamer (2002, p. 529): “Essa discussdo foi sustentada sobretudo por Habermas, de um lado,
como o continuador da ‘teoria critica’, e de outro lado por mim mesmo. O procedimento de ambos os lados é tal
que, por fim, entram em jogo pressuposicoes Ultimas dificeis de serem controladas. Por parte de Habermas e muitos
outros, que seguem o velho lema do iluminismo que busca dissolver preconceitos obsoletos e suspender privilégios
sociais através do pensamento e da reflexdo, encontra-se a fé no ‘didlogo livre de coergdes’. [...] Marx, Mao e
Marcuse — que hoje podem ser encontrados junto a muitas inscricbes gravadas nos muros — ndo devem sua
popularidade certamente ao ‘didlogo racional livre de coer¢des.’”
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direito a autonomia (GADAMER, 2002, p. 502), revelando uma correspondéncia

historicamente legitima.

Um argumento afigura-se Util, como antecipacdo da exposicdo, contextualizada, da
filosofia que fundamenta este trabalho, pois remete a trés importantes aspectos da retérica, a
saber, sua antiguidade, sua atualidade e sua necessidade, sobretudo quando se pensa o
ordenamento sociopolitico demandado por qualquer sociedade. Ao dissertar sobre o que
denomina irrealismo metodoldgico no direito, Antonio Menezes Cordeiro (2002, p. XXVII) o
explica como um “fendmeno historico-cultural que tem, na base, a incapacidade demonstrada
pelos esquemas formalistas tradicionais e pelo juspositivismo em acompanhar as novas

necessidades enfrentadas pelo direito.”

Tal irrealismo metodoldgico deve muito as filosofias do engano, voltadas para
fendmenos que mais dissimulam do que enfrentam a realidade do homo compensator cuja
existéncia consiste na felicidade na infelicidade, referida por Marquard, e terminam por se
perder, no campo juridico, “num discurso metodologico que €, na realidade, um metadiscurso

irreal”.

Ao tratar, na virada deste século, de perspectivas potencialmente transformadoras na
panoramica jusmetodoldgica, Menezes Cordeiro (2002, p. XLIX) menciona o abandono das
“grandes construgdes jusfilosoficas” e aponta hipo6teses, como a jurisprudéncia analitica e a
jurisprudéncia problematica — a qual teria aberto portas para a retérica juridica, para a l6gica
juridica e para uma nova linha linguistica —, as sinteses hermenéuticas e até uma teoria evolutiva
dos sistemas, o que teria habilitado os juristas com a instrumentacdo necessaria para agir — ou
explicar sua atuacdo — “perante lacunas rebeldes a qualquer tipo de integragdo sistematica ou
equivalentes.” Especificamente sobre a retorica juridica, diz o autor (MENEZES CORDEIRO,
2002, p. XLIX):

A retérica juridica remonta a antiguidade. O seu esquecimento perante o assalto
jusracionalista ndo a fez — ndo podia fazer — desaparecer; apenas impediu o seu
estudo assumido, com claras perdas para a cientificidade do discurso juridico. — Grifos
inexistentes no original.

As filosofias do engano, que capturaram a epistemologia e metodologia do direito, ndo
tiveram éxito nas tentativas de reducgdo do alcance critico da retorica, que se desprendeu do
racionalismo normativista quando a doutrina Ihe deu relevo tdpico, apenas nos procedimentos
de justificacdo, fundamentacdo e legitimacdo das decisdes. A retorica juridica se inclina a

insubordinagéo por sua propria natureza ceética.
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Claramente, a retdrica que aqui se apresenta como metodologia, mas também como
método e metddica, para o desenvolvimento desse trabalho, é a filosofia retorica realista,
doravante retorica realista, segundo a reconfiguracéo, a revisao, as redefinicGes e 0s avancos
promovidos por Jodo Mauricio Adeodato (2014). Sob tal perspectiva, dir-se-a que o homo
compensator é atraido ao ceticismo e constitui e € constituido pela retorica, j& que suas
deficiéncias bioldgicas sdo compensadas pela sua capacidade de desenvolver linguagens e

compartilha-las com seus semelhantes bioldgicos.

Com isso, reconhece-se que o0 ponto alto da retorica juridica se apresenta sob a forma
da filosofia retorica realista, que, ao tornar o direito seu objeto, desmistifica certas premissas
metodoldgicas e se estrutura para enfrentar, a partir do ceticismo pirrdnico, potencializado por
Sexto Empirico, e da antropologia filoséfica carente, os abismos presentes na gnoseologia e na
axiologia juridicas, onde enfrenta, respectivamente, como se verd, os problemas relativos a

teoria da norma juridica e a teoria do direito subjetivo.

A retdrica realista radica suas origens na luta contra o conceito retoricamente mais
bem-sucedido da cultura ocidental, a verdade (ADEODATO, 2014, p. XIX), que exerce sua
tirania sobre as teorias do conhecimento e da moral. Nietzsche (2019, s/p), filésofo caro a

retorica realista e que denunciou a vontade de verdade, assim a compreende:

O que é, portanto, a verdade? Um exército mével de metaforas, metonimias e
antropomorfismos, em resumo, uma soma de relagdes humanas que foram poética e
retoricamente intensificadas, transferidas e adornadas e, depois de longo uso, parecem
estaveis, canbnicas e vinculativas aos olhos de um povo. As verdades sdo ilusbes das
quais se esqueceu que sdo ilusdes, metaforas gastas que perderam sua forca sensivel,
moeda que perdeu sua efigie e que ndo é considerada mais como tal, mas apenas como
metal.

Construida sobre a dissolucdo da metafisica pelo ceticismo, de um modo mais radical
do que entreviu Wilhelm Dilthey (2010, p. 272), a retérica realista se livrou conscientemente
da questdo ontolégica, fonte de essencialismos ilusérios, irrealismos metodoldgicos, equivocos
epistemoldgicos e escotose alienante do mundo dos eventos, ja que patrocina fugas

essencialistas rumo as realidades imaginadas.

A filosofia retdrica realista, permite a abordagem ideal para a aproximagao que se quer
fazer entre a filosofia classica, as neurociéncias e a ética juridica, ou, de outro modo, entre uma
possivelmente existente neuroética e os fundamentos morais das condutas humanas reguladas

pelo direito, que se ancoram ainda em versdes da dicotomia tratada no capitulo dois.
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Noutra perspectiva, o instrumental teérico e epistemoldgico da retorica realista torna-
a apta a, com maior efetividade, entrar nas redes de significagdo com as quais sdo tecidas as
organizacg0Oes juridico-politicas e, operando a partir de suas proprias narrativas, trazer novos
enfoques culturais capazes de influenciar o préprio conteldo e os fins das vontades de verdade,

de poder e de ordem.

Refletir sobre as organizacdes citadas faz notar que as sociedades se encontram,
permanentemente, no limiar de novos paradigmas, pois a disputa por insercdes tanto na esfera
do conhecimento quanto na esfera dos valores é constituinte do espirito gregario humano. E
assim, aliés, que a historicidade humana se configura, por incessantes disputas de narrativas

capazes de dar vazdo aqueles impulsos nascidos de teleologias ordenadoras.

Nesses limiares, a tensdo existencial se agrava, pois o ser humano, o polo imanente
dessa tensdo, tende a se agarrar as suas crencgas e rejeitar a por vezes inevitavel erosao de suas
verdades. A retorica realista pode, entdo, funcionar como elemento de transposicdo dos

paradigmas.

3.3 TRIPARTICAO DA RETORICA: A ABORDAGEM DOS MUNDOS NA TENSAO
EXISTENCIAL

Esse topico se inicia como uma sequéncia explicativa do anterior, jA que procura
demonstrar, em linhas gerais, as caracteristicas da retdrica realista, algumas ja mencionadas,
gue a tornam uma filosofia do desengano e, com pequenas ressalvas, ideal para dar tratamento
tedrico a abordagem ora desenvolvida, que, sob certas perspectivas, se filia parcial e

cautelosamente as premissas do biologismo moral.

Primeiramente, como ja ressaltado, a retorica realista filia-se ao ceticismo pirrénico,
opondo-se a tirania da verdade ontolégica e pondo em questdo a possibilidade de se chegar a
uma verdade, seja em sentido gnosioldgico, seja em sentido axiolégico (ADEODATO, 2010.
p. 39). O movel dessa oposicdo ndo € nenhum tipo peculiar de arrogancia, mas a humildade
perante as vicissitudes da tensdo existencial, reconhecida na adesédo as teses das antropologias
filosoficas referidas. O humano, aqui, esta liberto da tutela dos antropomorfismos e

essencialismos, circunstancia que gera consequéncias.

Em segundo lugar, desapegando-se da vontade de verdade pela via do ceticismo, a
retorica realista promove a excluséo do problema ontologico (ADEODATO, 2014, p. 212),

fonte de tantos enganos, o que Ihe permite desenvolver uma metodologia binéria, concentrada
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nos problemas do conhecimento (gnoseologia) e da ética (axiologia). Isso permite a retérica

realista superar também as vontades de verdade nascidas na religido e na ciéncia.

Uma terceira visada mostra que o referencial ético da retorica realista € 0 humanismo.
Aqui, esse conceito tem origem na “virada socratica”, que foi redescoberto na Renascenca e,
no embalo da Reforma, deu origem a muitas teses iluministas. Na perspectiva moderna, foi
Durkheim (2007, p. 301) quem notou a mudanca na direcdo da valorizacdo do individualismo
centrado na concepcdo do homem como um ser sagrado — no sentido ritual da palavra — a partir
do qual o bem deve se distinguir do mal. Ele afirma: “Quem quer que atente contra a vida de
um homem, a liberdade de um homem, a honra de um homem, nos inspira um sentimento de
horror, analogo aquele sentido pelo crente que vé profanarem seu idolo”. Adeodato (2010, p.
39) entende, a nosso ver com razao, que esse movimento humanista colocou o debate sobre a

ética no centro da filosofia do direito e preparou a ‘virada linguistica’ muito tempo depois.

A quarta perspectiva vincula a retorica realista ao historicismo, mas ndo aquele
historicismo pretensioso fortalecido pelo racionalismo cartesiano, que se orgulha de ser
etiologico e escatoldgico; ndo aquele que, segundo Gadamer (2005, p. 396), tem a ingenuidade
de esquecer “sua propria historicidade na medida em que confia na metodologia de seu
procedimento”. Ao contrario, o0 historicismo da retorica realista contraria essas perspectivas e
“ndo pensa a histéria em termos causais nem caminha para algum ponto previamente
determinavel” (ADEODATO, 2010, p. 60); ele rejeita etiologias orgulhosas e escatologias
enganosas. Esse historicismo € sisifico, segundo Adeodato, pois, assim como “Sisifo ndo sabe
até onde, montanha acima, conseguira transportar a pedra, a humanidade ndo sabe aonde vai

chegar. E cada tempo historico é construido a cada momento.”

Uma quinta caracteristica é a radicalidade com que a retérica realista trata a linguagem.
Segundo Adeodato (2014, p. 40), sua retorica “procura mostrar que ndo existe um mundo
exterior independente da linguagem”. Esse aspecto metodologico tem enorme importancia num
trabalho que, como este, concorda quando as teorias dominantes nas neurociéncias quando
afirmam que nossa percepc¢éo da realidade estd menos relacionada com o que acontece fora do

cérebro do que com aquilo ocorre dentro dele.

A retorica realista de fato considera que a linguagem ndo € um meio para 0 mundo
real, mas o unico mundo perceptivel (ADEODATO, 2014, p. 6); por outro lado, se o cérebro
ndo tem acesso ao mundo, pois todas as experiéncias sensoriais dependem de tempestades

eletroquimicas dentro do material computacional do cérebro (EAGLEMAN, 2017, p. 49) e
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nossos orgaos dos sentidos agem como captadores e intérpretes, torna-se imperativo reconhecer
na linguagem o Unico vinculo entre 0 mundo dos fenbmenos, denominada por alguns de
realidade externa, e aquela realidade percebida sensorialmente por meio das estruturas
neuronais. Numa das dimensdes da retorica realista, a relacdo do cérebro humano com o seu
meio é mediada pela linguagem e gera autorrelatos linguisticos constitutivos da realidade, pois,
como reafirma Adeodato (2014, p. 42), “os significantes da linguagem constituem 0 elo entre a

esfera ideal da mente humana e a esfera real dos eventos”.

Na sequéncia das caracteristicas relevantes, a sexta que reclama destaque, so tornada
possivel pela configuracdo das anteriores, se resume aos modos de uso da metodologia binaria
— ou bipartida, como prefere Adeodato (2014, p. 27) —, na filosofia do direito, ja que tal
metodologia reconhece a necessidade de refletir e organizar uma teoria da norma, que o autor
denomina teoria do conhecimento, e uma teoria do direito subjetivo, denominada teoria da
fundamentacdo ética. Para Adeodato, estes sdo 0s dois problemas mais importantes da teoria e
da filosofia do direito. A primeira teoria filia-se a postura etnometodoldgica, uma sociologia do
dia-a-dia, desenvolvida por Harold Garfinkel (2002). Mas é sobretudo a segunda que auxilia
nos esforcos desta pesquisa, uma vez que o que se discutird, aqui, é a fundamentacgdo da ética
juridica.

Como sétima caracteristica esta aquela que mais relevancia adquire neste trabalho. E
0 préprio Adeodato (2014, p. 15) quem afirma: parte importante na defesa de uma tese é qual a
concepgdo sobre como devem ser os métodos, ou seja, sua metodologia. Claro esta que da
filosofia retorica realista se vai extrair o instrumental necessario para enfrentar o problema
maior da tese, qual seja, a discussdo sobre a existéncia ou ndo de um fundamento neuroético

para as condutas humanas. Para tanto, vai-se compreender, com Adeodato (2010, p. 37), que:

A retérica é um método, no sentido de condi¢cdo humana para agir no mundo; é uma
metodologia como coordenacdo de estratégias para agir nesse mundo e obter efeitos
desejados; € uma metddica, enquanto analise tentativamente neutra e desinteressada
dessas “realidades que vivemos”. — Grifos inexistentes no original.

Essa tese dentro tese, ou seja: a tese da retdrica como método, metodologia e
metddica, enseja a triparticdo da retorica realista, que se posta como base argumentativa e
instrumento retorico do trabalho ora desenvolvido. Reafirme-se que somente a filosofia retorica
realista permite enfrentar o problema central desta tese sem criar outros, metodoldgicos,
consistentes em antinomias essenciais. O detalhamento dessa triade retorica — metodo,
metodologia e metddica — explicitara ainda mais a adequacdo dessa filosofia ao objeto de

reflexdo escolhido, situado no espectro das neurociéncias da moralidade, hipotese que nédo
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contempla metafisicas nem essencialismos, e que também ndo deve se render facilmente a

determinismos biologistas.

A tese de Adeodato (2014, p. 16), além de fincar raizes na filosofia helénica cética,
vincula-se as ideias de Friedrich Nietzsche, que também colocou a retérica em trés niveis, no
que foi acompanhado por Ottmar Balweg: dindmico, técnico e epistemoldgico, 0s quais serdo
desenvolvidos por Adeodato, respectivamente, como (i) retérica material ou existencial, (ii)

pratica ou estratégica e (iii) analitica ou cientifica.

Assim, quando opera como método, a dimensdo da retorica realista que se apresenta é
a retorica material — também denominada existencialista —, que constitui o primeiro plano do
gue se costuma chamar realidade. Segundo Adeodato (2010, p. 68), € “a maneira pela qual os
seres humanos efetivamente se comunicam, suas artes e técnicas sobre como conduzir-se diante
do demais, tecendo o proprio ambiente em que acontece a comunicagio.” E por essa via que 0
ser humano constitui sua realidade, sempre pelo uso da linguagem, seja na comunicacao

intersubjetiva, seja mesmo na comunicagao intrassubjetiva.

Como ja afirmado, é a linguagem que capacita o ser humano a criar realidades
imaginadas e prover significados comuns capazes de se converter em redes de significados e
crengas compartilhadas. Como se disse acima, essas crengas compartilhadas fazem o ser
humano cooperar de maneira eficaz, acentuando a eussocialidade e a intersubjetividade
criadoras de mitos. Como se assumiu, a histéria mostra que a cooperacdo humana em grande

escala é baseada realidades compartilhadas.

Jodo Mauricio Adeodato (2010, p. 71) oferece uma boa sintese:

A retérica material cuida dos fatos, esses relatos intersubjetivos sobre outras relagdes
comunicativas, elaboradas segundo a percepcdo de cada um e em sua interagdo,
sempre utentes com utentes (assim se chamam os “usuarios”, os participantes do
discurso). Essa dimensdo material corresponde aqui ao método. Os métodos sdo
maneiras pelas quais efetivamente ocorre a comunicacdo no ambiente, as
regularidades de conduta das pessoas, a conduta real. Esse real consiste, por sua vez,
de discursos retoricamente regulados, os relatos discursivos, os fatos, isto é,
descricdes retdricas de estimulos, também linguisticos, linguisticamente
percebidos. — Destaques inexistentes no original.

No sentido aqui demonstrado, toda retorica material ou existencialista foi, um dia,
retorica pratica, ou estratégica. Ambas operam segundo os valores que orientam os utentes da

linguagem; ou seja: estdo a servico da triade volitiva, o que fazem orientadas por valores.

Retorica estratégica, ou pratica, € como se denomina a dimenséo da retorica realista

gue opera como metodologia para influir na retérica material ou existencial, razdo pela qual



93

nela se reconhece um primeiro grau de metarretdrica: € uma retérica sobre a retdrica existencial,
pois se serve dos seus significantes e significados para interferir sobre ela, reconstituindo-a e
transformando-a ou, pode-se dizer, ocupando o seu lugar e se convertendo nela propria.
Conforme se extrai da obra de Adeodato (2010, p. 73):

Para chegar a essa praxis, a retrica estratégica precisa de uma doutrina, uma teoria,
aquele conjunto de regras construidas a partir da observacdo da retérica dos métodos
que tem por objetivo influir sobre eles e possibilitar sucesso a quem deles se utiliza.
Ela observa como funciona a retérica material e verifica que formulas ddo certo,
construindo uma pragmatica finalistica e normativa da comunicagéo. E literalmente
uma metodologia (teoria dos métodos) da retdrica material.

Diz-se que a retdrica estratégica é reflexiva, no sentido de que, partindo da retérica
material, pretende se converter paulatinamente, como soi, na propria retorica material. E
pretensdo da retorica estratégica introduzir novas versdes dos fendmenos e criar novos relatos
com atratividade suficiente para torna-los compartilhaveis, angariando apoio ao ponto de ter
seu status alterado, momento em que ndo mais sera um relato paralelo, mas o proprio relato

dominante, a retérica material.

Nesse sentido, toda retorica estratégica se constitui com intengdo transitoria, pois seu
telos é converter-se em retérica existencial. Ambas, numa interagdo incessante, a revelar as
batalhas pelo dominio dos relatos vencedores, sdo o0 objeto de analise da terceira dimensédo da

retorica realista, a qual, diferentemente das outras duas, persegue neutralidade axioldgica.

A terceira dimensdo da teoria tripartida da retdrica realista surge quando esta se assume
como retdrica analitica ou descritiva, funcionando como metodica, isto €, o estudo da relacédo
entre os métodos e as metodologias para compreendé-los (ADEODATO, 2010, p. 75). A
metddica, na retorica, propde uma visdo descritiva e refrataria a valores. Sua perspectiva €

analitica, o que significa que ela ndo se confunde nem com métodos, nem com metodologias:

A retodrica metddica analisa a relacdo entre como se processa a linguagem humana e
como a pessoas acumulam experiéncias e desenvolvem estratégias para utiliza-la de
modo mais eficiente. Esse terceiro nivel serve ao distanciamento necessario para
compreender 0s outros dois.

A adjetivacdo descritiva traduz seu carater metodico, que estuda, analisa, perscruta, de
modo tentativamente desinteressado, a influéncia que as metodologias exercem sobre 0s
métodos. E nessa dimensdo metodica que a retorica realista se revela mais cética, pois pretende

afastar interferéncias valorativas preferenciais em rela¢éo ao sujeito retérico.

Em resumo, do que se afirmou outrora, deduz-se que as vontades de verdade

concorrentes promovem concorréncia de relatos, compreendidos aqui como retorica estratégica,
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que pretendem ocupar o status de retdrica existencial. Nota-se, pois, que essas perspectivas
concorrentes serdo melhor tratadas por meio de uma filosofia retérica cuja natureza tripartite
reconhece a relacdo dialética entre a retérica material ou existencial, a retorica analitica ou
descritiva e a retorica estratégica ou pratica. A primeira se expressa nas “proprias relagdes
humanas, entendidas todas enquanto comunicagdo, que constituem o plano da realidade”. Nela,
os relatos assumidos pelas pessoas sdo a retérica material, o conjunto de relatos que constitui
seu horizonte existencial, o que o senso comum considera “a realidade”. A segunda se relaciona
com “uma visao descritiva” e procura elidir preferéncias axioldgicas, mesmo diante de objetos
valorativos; trata-se de uma retdrica ndo-normativa, que ndo pretende orientar, mas apenas
conhecer a agdo. Difere, assim, da retorica estratégica, que ¢é reflexiva no sentido de “uma
retorica sobre a retorica material, que parte dela e a ela retorna para reconstitui-la, isto é,
interferir sobre ela” (ADEODATO, 2010, p. 68-74).

Um esclarecimento adicional, na esteira do préprio Adeodato (2010, p. 76) se mostra
atil: “Esses niveis retdricos se interpenetram, ndo sdo separaveis de forma rigida, a ndo ser
analiticamente, pois uma estratégia utiliza analises e uma retdrica analitica pode se tornar o

foco de outro estudo de outra analise.”

De fato, 0 uso que se esta fazendo da retorica realista nesse trabalho se projeta a partir
dessa triade, pois — por meio de uma sintese retorica analitica-material ou descritiva-existencial
— estad se demonstrando que a filosofias do engano séo refratarias as filosofias céticas porque
estas erodem seus fundamentos ontoldgicos. Simultaneamente, prepara-se uma retdrica
estratégica — por meio de uma metodologia pragmatica — capaz de apresentar com razoabilidade
argumentos promotores de novas perspectivas fundamentadoras de uma ética juridica, as quais
podem, agora ou noutro tempo, converter-se na retorica material. Assim, a pretensdo
epistemoldgica movel dessa tese se alinha a filosofia retorica realista, pois considera que
eventuais acordos sobre os fenbmenos empiricos ndo sdo ontologicamente determinados, mas
sim construidos pela retérica material (ADEODATO, 2014, p. 46).

3.4 RETORICA REALISTA E NEUROCIENCIAS COGNITIVAS: FILOSOFIA DA
MENTE E POSSIBILIDADES NOETICAS DA RETORICA

No primeiro capitulo deste trabalho fez-se uso da expressdo centauro ontologico,
atribuida corretamente a Ortega y Gasset, para ilustrar a ambiguidade humana diante dos
fendmenos que movimentam a tensdo existencial, a qual foi percebida pela antropologia

filoséfica, de natureza retdrica e ndo essencialista. Afirmou-se que, incapaz de compreender 0s
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eventos nos quais esta imerso, o que Ihe causa inseguranca ontoldgica, o ser humano se entrega
a ideia da verdade na esperanga de que, por essa via, consiga instituir alguma ordem em sua

existéncia.

De fato, a instabilidade e a impermanéncia dos eventos geram inseguranca existencial,
que é causa da escotose e fonte perene de inquietagdes, dando ensejo a pulsdes metafisicas,
persecutdrias de fundamentos e justificativas para a condicdo humana como um dos polos na
tensdo existencial. Nessa oscilacdo propria da constituicdo neurobiolégica humana, 0 homem
faz uso das ferramentas com que sua natureza lhe aparelhou, onde recebe destaque a linguagem
como meio para traduzir as impressdes que Ihe sdo causadas pelas sensac¢des captadas por seus

Orgdos dos sentidos e interpretadas pelo grande hermeneuta, o cérebro.

Essa carater ambiguo da natureza humana, invocado na imagem do centauro de Ortega
y Gasset, torna compreensivel a capacidade humana de desenvolver instrumentos, teorias e
técnicas para enfrentar a perplexidade em face do desconhecido, seja ele parte da natureza, seja
componente da “esfera ideal da mente humana ou da esfera real dos eventos” (ADEODATO,
2014, p. 42).

Essa ambiguidade esta registrada ja entre as mais antigas experiéncias cognitivas,
revelando um ser que oscila entre a imanéncia, seu polo fisico, e a transcendéncia, polo oposto
para onde se projeta em busca de descargas da tensdo existencial. Tais oscilagdes cognitivas
incluem narrativas mitoldgicas explicativas do cosmos — que receberam, jA em sua época,
guestionamentos e despertaram epistemologias alternativas, a exemplo dos embates na filosofia
helénica e dos esfor¢os de reflexdo natural contido no poema de Lucrécio —, religides politeistas
e monoteistas, e mesmo 0 racionalismo cartesiano e seu derivado racionalismo cientifico,

chegando ao cientismo.

Todas essas experiéncias sdo marcadas por arrogancias ontoldgicas e incompletudes
ignoradas que estdo na origem das mazelas da humanidade. A hybris da razdo moderna ndo é
menos nociva — para a condicdo humana — do que os desequilibrios e desregramentos de outras
verdades. Platdo (2009, 238a), notando o risco do desbalanceamento cognitivo da vida,

sintetizou:

Por conseguinte, quando a reflexdo nos conduz para o melhor pela raz&o, e domina
pela forga, toma o nome de temperanca; quando, porém, é o desejo que, contra a razao,
nos arrasta para 0s prazeres e exerce 0 seu dominio em noés, recebe o apelido de
desregramento.
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Esses dois polos comportamentais — temperanga e desregramento — conformam a
relacdo do humano com seus mundos. A hybris esta quase sempre vinculada aos excessos da fé
ontoldgica, seja ela religiosa ou cientifica; a temperan¢a acompanha o ceticismo e o desapego

a certezas e paixoes.

Em certo momento da histéria moderna, o racionalismo cientifico funcionou como
contrapeso a fé. Rapidamente, porém, confirmando o atavismo arrogante que requer certezas e
rejeita a duvida cética, erigiu-se nova modalidade de fé, o cientismo, o qual precisou — como
precisa — ser relativizado. Sdo varias as correntes epistemoldgicas que ergueram barreiras

céticas contra a arrogancia da fé ontoldgica, desde o protocientismo cartesiano.

Spinoza com seu imanentismo tentou, primeiramente, demonstrar que certas condigdes
naturais debilitantes envolvem o ser humano, que a elas ndo fica imune. Spinoza, com seu
distico critico o homem como império no império, anteviu uma era de cognitivismo totalitario,
que — pretendendo tudo explicar segundo 0s canones epistemologicos da ciéncia —
desconsiderava dimensdes ndo racionalizaveis da vida, sobretudo os afetos, tdo caros ao autor
de Etica. Numa rejeicdo a tal pretensdo totalitaria, que se converteu na antagonista de suas
promessas emancipatdrias, surgiram novos paradigmas cognitivos, a exemplo do racionalismo
critico, inclusivo do falibilismo a partir da técnica do falseamento, desenvolvido por Karl R.
Popper; a estrutura critica da revolucdo cientifica no advento de novos paradigmas, com que
trabalhou o fisico Thomas Kuhn; a ciéncia noética, trazendo abordagem considerada
imprescindivel por estudiosos como William James, Teilhard de Chardin, llya Prigogine, Eric
Voegelin, Bernard Lonergan e Marc Halévy, entre outros; a razdo complexa de Edgar Morin; o

anarquismo epistemoldgico do pluralismo metodolégico, de Paul Feyerabend.

E instigante pensar, com Harari (2016, p. 187), que, embora a ciéncia moderna tenha
mudado as regras do jogo, “os mitos continuam a dominar o género humano”, com a ciéncia
tornando-os mais fortes. Harari (2016, p. 228) vé& no humanismo uma nova religido, e afirma
que “o cerne da revolugdo religiosa da modernidade nao foi perder a f¢ em Deus, e sim adquirir
fé na humanidade”, fazendo surgir 0 que ele denomina religido humanista, fendmeno somente
tornado possivel com a racionalidade incipiente nos séculos XV e X VI, burilada nos seiscentos
e radicalizada nos setecentos, a qual — se foi posta a servigo da ciéncia e da técnica — ndo se

desprendeu de suas origens metafisicas.

A partir dessa concepcao, Harari (2016, p. 205) ndo valoriza a verdade como fim na

ciéncia ou mesmo na religido. Antes, afirma que tal interesse se verifica apenas em teoria: a
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religido estaria interessada acima de tudo em ordem, tendo por objetivo criar e manter uma
estrutura social; a ciéncia estaria interessada acima de tudo no poder. Segundo o prdprio:
“Como individuos, cientistas e sacerdotes podem atribuir imensa importancia a verdade, mas,
como instituicBes, ciéncia e religido preferem respectivamente ordem e poder acima da verdade.

Por isso eles sdo bons companheiros.”

Deve-se contrariar essa relativizacdo de Harari acerca da funcdo da verdade para a
religido e ciéncia a partir da evidéncia de que, em ambas, a verdade tem grande relevancia
retdrico-instrumental. Na perspectiva individual, o poder e a verdade importam a cientistas e
religiosos; mas tal relevancia se agiganta quando o individuo — imerso na racionalidade
moderna e nas suas tecnologias — constata que verdades podem ser compartilhadas e, assim,
transformadas em meios de obtencdo de poder. Se a verdade e o poder ndo sdo o fim, serdo o
meio. O fim sera, sempre, a instituicdo da ordem. E a partir da ordem como objetivo que se
organizam religido e ciéncia e todas as instituicGes concebidas pelo génio humano; é para a
ordem que se voltam todos os esforcos cognitivos, ainda que manejem conceitos de verdade e

se movam a impulsos de poder.

Essas camadas cognitivas e axiol6gicas que conformam os cadticos mundos
constituintes da tensdo existencial exigem mais do que abordagens fragmentadas para sua
compreenséo utilitarista ou mesmo contemplativa. E imperativo que os esforcos cognitivos
multidisciplinares forcem as barreiras epistemolégicas exclusivistas para superar a escotose,
seja ela promovida pelas religides, seja pelas ideologias, ainda que estas venham rotuladas

como humanismos e cientismos e ndo passem de verdades.

E sabido que a evolucdo dos processos cognitivos humanos, que passam pelo
desenvolvimento de competéncias linguisticas e de constru¢do de significados compartilhaveis,
operam sobre significantes tratados por mitos, religides e ciéncias, concebidos a partir da
posicao excéntrica do homem, que é débil e depende de interagdes linguisticas para se projetar
na tensdo existencial, na qual ganham relevancia as dimensBes biologicas e culturais
determinantes da sua antropologia; esta é necessariamente fraca, independentemente do que
preguem os arautos da ontologia, pois 0s processos cognitivos humanos sdo sempre simbolicos,
mediados pelas idealizacBes que seu aparelho neuroldgico Ihe permitem produzir. Mediando
tudo isso, a linguagem se renova incessantemente, trazendo novos signos, refazendo

significados e significantes.
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Reafirma-se a competéncia da retdrica realista para lidar criticamente com as
pretensdes totalizantes das religiGes, das ciéncias e também dos mitos que as sustentam. No seu
nivel analitico, a retorica realista fornece a necessaria epokhé, a suspensdo do juizo, o
distanciamento indispensavel as analises interdisciplinares propostas, por exemplo, pela razéo

complexa e pela ciéncia noética, que privilegiam abordagens cognitivas amplas.

Estudos tém sido desenvolvidos na pressuposi¢do de que a cognicéo é integrada, sendo
moldada e estruturada por maultiplas e transversais interacGes entre o cérebro, o corpo e 0s
ambientes fisico e social. Essas interaces tém sido percebidas pela psicologia cognitiva, que
desenvolveu o conceito de enativismo para — tendo por informacionalmente pobre a cognicdo
intracranial, baseada unicamente nas capacidades cerebrais inatas, como se Descartes tivesse
razdo em seu dualismo — designar a apropriacdo cognitiva a partir de uma série de processos
realizados pelo corpo, visto como um sistema autoprodutor e autossustentavel que promove
relevancia cognitiva, processos estes que pertencem ao dominio relacional do corpo vivo
acoplado ao seu ambiente (VARELA et al., 2017, s/p). Ou seja, para esse ramo das ciéncias
cognitivas, a cognicdo é resultado de uma interacdo dindmica entre 0 homem e seu ambiente,
fisico e cultural. Esse ambiente seria concebido seletivamente a partir das interacfes com o
meio, o0 que jamais se da modo passivo, pois 0s humanos sdo sistemas cognitivos autopoiéticos,

capazes de gerar significados a partir das fenomenologias que os envolve.

Esse conceito — enativismo — esta contido na abordagem denominada “4E Cognition”
(Embodied, Embeddeb, Enactive and Extend Cognition) por Shaun Gallagher, uma proposta de
pesquisa interdisciplinar compreensiva dos processos cognitivos como ocorrentes nas
interacdes entre cérebro, corpo e os ambientes fisico e social. A cognicdo incorporada, integrada
contida na “4E Cognition”, é aquela constituida por complexos processos corporais e
ambientais. Seus propositores (NEWEN et al., 2018, s/p) ndo aceitam a concepc¢éo de que a
cognicdo é um caso quase cartesiano, isolado e abstrato em uma unidade de processamento no
cérebro, uma ideia associada, dizem, a um certo funcionalismo, que considera os fenbmenos
cognitivos totalmente determinado por seu papel funcional e, portanto, autbnomos em sua

forma e nivel de andlise.

De acordo com esses estudiosos da ciéncia cognitiva moderna, tais fenbmenos, como
navegacao espacial, acdo, percep¢do e compreensao das emog¢des dos outros sdo, de certo modo,
todos dependentes dos detalhes morfoldgicos, bioldgicos e fisiologicos do corpo humano, do
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ambiente natural, tecnoldgico ou social adequadamente estruturado e das interacGes ativas e

incorporadas do homem com esse ambiente.

Essa abordagem, inclusiva das diversas habilidades e deficiéncias humanas,
especialmente aquelas que se manifestam pelo corpo e seus sentidos, tem aliados indispensaveis
na neurociéncia cognitiva e na filosofia do cérebro, ou neurofilosofia. Também se nota que sua

proposta de abordagem interdisciplinar remete aos postulados da ciéncia noética.

Como ja afirmado, a ciéncia noética combate também as aporias da triade
racionalismo-cientificismo-progressismo. Marc Halévy vé nas promessas epistemoldgicas dos
processos cognitivos do que denomina revolucdo noética a solucdo para a fragmentacdo do
conhecimento. E util repetir a reflexdo de Halévy (2010, p. 17): a adequada compreensio da
noética abrange o conjunto das “ciéncias e das técnicas que tratam do conhecimento, da
inteligéncia e, de modo mais geral, do espirito, podendo incluir, também, as ciéncias cognitivas

e os modelos neurobioldgicos do funcionamento da memoria, da criatividade e do pensamento™.

A retorica realista, conforme aqui delineada a partir de Adeodato, tem natureza cética
e antagoniza com as ontologias. Por isso pode-se ver, a partir das lentes da retdrica realista,
além de propostas de combate as aporias do racionalismo e da modernidade por ele moldada,
uma relacdo dialética entre a retorica material (ou existencial), a retdrica analitica (ou
epistemoldgica) e a retdrica estratégica (ou préatica), cujas potencialidades critica, descritiva e
de superacédo das abordagens cognitivas tradicionais sao estimulantes.
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4 A DOUTRINA DE DIOTIMA: METAXO E (AUTO)TRANSCENDENCIA NA
TENSAO EXISTENCIAL

4.1. O BANQUETE: EROS COMO INTERMEDIARIO NA TENSAO EXISTENCIAL

Ha um homenageado no encontro de amigos retratado nessa obra de Platdo. E Eros ou
Amor —um daimon, hibrido de seres divinos e mortais e, por isso, um intermediario entre essas
duas esferas (PLATAO, 2014, 202¢), e ndo um grande Deus, como Sécrates diz ter pensado.
Segundo Giovanni Reale, essa “analise do Amor conta-se entre as mais espléndidas entre as
que Platdo nos deixou” (2007, p. 217). Trata-se de uma narrativa que, construida em torno de

Eros, valoriza o amor, o desejo, 0 sexo e, sobretudo, as emocdes que 0s inspiram.

Repetindo uma técnica que remete a oralidade dialética marcante em sua obra — inicia-
las com uma interrogacédo —, Platdo mostra na abertura d’O Banquete uma pergunta dirigida por
Glauco a Apolodoro, amigo de Sdcrates que apenas ouvira a narrativa do didlogo, ocorrido
tempos atras: “Que espécie de discursos sobre o amor fizeram eles?” Glauco se refere aos
companheiros — Apolodoro, Aristodemo, Sdcrates, Agaton, Fedro, Pausénias, Eriximaco,
Avristofanes e Alcibiades — que estiveram no festim, promovido anos antes por Agaton, em

comemoracao da premiacgdo recebida por sua primeira tragédia.

E significativo que o evento tenha ocorrido no passado — cerca de dez anos antes
(NUSSBAUM, 2009, p. 148) e que Apolodoro se sirva da memoria do que ouvira, anos antes,
de Aristodemo, para precisar os discursos. SO sentimentos potentes como o Amor e seu
duradouro substrato afetivo permitem reter na memaria vividamente, por tanto tempo, eventos
tdo fluidos. Os discursos dos convivas — emocionados, repletos de figuras de linguagem e
proferidos de modo indireto e dependentes da lembranca de terceiros — revelam consciéncia de
que, como nota Rogério M. de Almeida (2007, p. 114), “nenhum raciocinio direto, nenhuma

I6gica e nenhuma episteme seriam aptas a captar” as nuances e ambiguidades do amor:

Talvez somente o mito, ou nem mesmo 0 mito, talvez somente a poesia, a metafora e
a metonimia, que ndo deixam de ser outras formas do mito, porque transgressoras e
irredutiveis a hegemonia do logos, seriam capazes de nos conduzir pelos caminhos
tortuosos e imprevisiveis das coisas do amor.

Essa opgdo pelo mito, longe de representar uma involucdo pela volta de Platdo a
estrutura narrativa combatida em suas obras, parece mesmo reconhecer que, para ilustrar e
convencer, a retdrica precisa se armar de outros elementos além do logos, sobretudo quando a
narrativa transcende a fantasia e ingressa no terreno da fé. Ou seja, Platdo instrumentaliza a

retorica, conforme esclarece Giovanni Reale (2007, p. 41):
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Com efeito, o discurso filoséfico platénico sobre alguns temas escatol6gicos na maior
parte dos dialogos, do Gérgias em diante, torna-se uma espécie de fé acompanhada
de razdes: 0 mito procura um esclarecimento no logos, e o logos um complemento no
mito. A forga da “fé” que se explicita no mito Platdo confia ora a tarefa de transportar
e elevar o espirito humano a ambitos e esferas de visfes superiores que a razédo
dialética, sozinha, tem dificuldades de alcancar, mas que pode conquistar
mediatamente; ora, ao invés, Platdo confia a forca do mito a tarefa, no momento em
que a razdo alcancou seus limites extremos, de superar intuitivamente esses limites e
de coroar e completar esse esfor¢co da razdo, elevando o espirito a uma visdo ou, ao
menos, a uma tensdo transcendente.

De fato, a narrativa sobre Eros serve-se de mitos, inclusive para ilustrar sua origem.
Se entre estes estd o0 pandego mito do Androgino, trazido pelo comediante Aristdfanes
(PLATAO, 2014, 189, 190), ha também o mito do nascimento do homenageado, trazido para
o dialogo pela surpreendente participacdo de uma mulher — ficticia, segundo historiadores da
filosofia — a quem Socrates trata com a deferéncia devida a um ser superior, embora repetidas
vezes ela o trate com extrema insoléncia. Esta personagem é Diotima, assim apresentada por

Sécrates, segundo a meméria de Aristodemo:

[...] H& uma doutrina sobre o Amor que escutei em tempos a uma mulher de
Mantineia, Diotima, uma mulher versada ndo sé nesta matéria como em muitas outras.
Foi justamente ela que, nos sacrificios realizados pelos Atenienses antes da peste,
conseguiu retardar o flagelo por dez anos; e foi ela também que me instruiu sobre os
fendmenos do amor. E, pois, essa sua doutrina que vou procurar referir-vos, na medida
dos meus recursos [...].

A tinica mulher protagonista n’O Banquete Socrates se curva como um discipulo, pois
dela diz ter obtido ensinamentos sobre os fendmenos do amor. E esse é aspecto relevante no
dialogo, sobretudo quando as mulheres, de modo amplo e renovado, se lancam a lutas por
reconhecimento e protagonismo social e politico, erodindo ou prometendo erodir as estruturas
patriarcais da cultura contemporanea para estabelecer relagcbes de género mais equilibradas.
Diotima era, também, estrangeira, 0 que remete a outra questdo contemporanea: a presenca
macica de estrangeiros nos mais diversos paises, provocando tensdes internas em razdo de
conflitos culturais. Ambos esses aspectos tém grande relevancia e apontam para a necessidade
de estudos sobre a ética da tolerancia.

E ¢ ela, Diotima, que traz a luz o mais belo e sofisticado discurso do diélogo,
explicando, por meio de mitos, a origem e a natureza de Eros e, assim, estabelecendo sua
relevancia no dialogo e realcando aspecto importante de toda a obra de Platdo. Como se viu,
sua manifestacdo se da de maneira duplamente indireta: pela memoria de Socrates, que s
participa da narrativa gracas a memoria de Aristodemo, quem narrou 0 encontro para

Apolodoro, que o relatava a Glauco.
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Sécrates (PLATAO, 2007, 203a) da o fio condutor da explicacdo mitoldgica ao indagar
sobre Eros: “Mas, afinal, quem sdo seu pai ¢ sua mae?”” — Diotima, afirmando se tratar de uma
comprida historia, apresenta uma resposta prenhe de significados, de implicacbes e de
revelacdes que impactam a propria compreensdo da obra de Platdo e, consequentemente, 0

oceénico pensamento dele originado.

Diotima (PLATAO, 2007, 203b-e) conta que, ao nascer Afrodite, os deuses se
reuniram para comemorar. Entre os convivas estava Poros, filho de Métis, a titanide dos bons
conselhos, da astlcia e da sabedoria, mée de Atena. Foi a primeira esposa de Zeus (HESIODO,
2016, s/p), e suas inteligéncia, astlcia e capacidade de prever os fatos permitiram que ele
conquistasse o poder na grande guerra dos deuses (VERNANT, 2000, p. 39). Por isso Poros é
chamado, também, de Engenho ou Discernimento, visto como anténimo da Aporia, daimon da
dificuldade, da impoténcia de falta de meios. No entanto, naquela efeméride pareceu ter lhe
faltado algo que seu nome sugere, pois, saindo do banquete embriagado, adormeceu no Jardim
de Zeus, onde descansava. Diotima acrescenta que, depois da ceia, apareceu uma mulher a
mendigar os restos. Era conhecida por Penia, simbolo da Pobreza, da indigéncia, da falta e, por
isso, do desejo. Carente de tudo o que sobrava em Poros e vendo este adormecido na sua natural
indigéncia, Penia desejou ter dele um filho, tendo com ele se deitado e concebido Eros.

Assim concebido, Eros surge com natureza ambigua. Servidor de Afrodite, pois
concebido nas festas em honra de seu nascimento, por natureza é um apaixonado do Belo, pois
Afrodite é bela. Diotima, enfatizando sua condi¢do de filho do Engenho e da Pobreza, ressalta
suas caracteristicas: rude, miseravel, dormindo ao relento, no que se filia a sua mée, Penia, e
ardiloso em procura do que é belo e bom, sedento de saber inventivo, “passa a vida inteira a

filosofar, este habil feiticeiro, mago e também sofista.” Diotima diz:

Deste modo, néo é por natureza mortal nem imortal. No mesmo dia, tanto floresce e
vive, segundo estd senhor dos seus recursos, como morre para voltar a vida, gracas a
natureza do seu pai. Porém, os seus achados escapam-lhe continuamente das méaos, de
tal sorte que nunca se encontra na indigéncia nem na riqueza; antes, num meio termo
que é, de igual modo, entre sabedoria e ignorancia. (PLATAO, 2007, 203e) —
Destaques inexistentes no original.

Ao ouvir mengdo a inclinacdo de Eros ao filosofar, e ao fato de que ndo vive ele nem
na ignorancia e nem na sapiéncia, Socrates — certamente se identificando com o préprio Eros
— indaga Diotima: “Como qualificaremos esses que se dedicam a filosofia, se ndo sdo sabios,

nem ignorantes?”:

Ela exclamou: “Isso salta até aos olhos de uma crianga! Sdo0 intermedidarios entre
ambos os extremos, como indubitavelmente sucede com o Amor: pois se a sabedoria
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se conta entre as mais belas coisas, e se 0 Amor é amor do Belo, forcosamente tera de
ser filésofo e, como filésofo, situa-se no meio termo entre sabio e ignorante. Ora, a
causa de tais caracteristicas reside justamente na sua origem: de uma parte, o pai sabio
e engenhoso; de outra, uma mae desprovida de sabedoria e de recursos. E ai tens a
natureza deste génio. [...]. — (PLATAO, 2007, 204b) - Destaques inexistentes no
original.

As explicacdes mais detalhadas de Diotima vieram ap0s Socrates, emulando a opinido
dos que o precederam, ter ja insistido e tentado associar Eros a um dos tipos que ele idealizara.
Perguntara, por exemplo, se, ndo sendo nem belo nem bom, como Diotima j& afirmara, Eros
seria feio e vil (PLATAO, 2007, 201e, 202):

- Que queres dizer, Diotima? Que ele é feio e vil?

- Tem tento na lingua... ou achas que, por néo ser belo, tem forgosamente de ser feio?
E ignorante, pelo fato de ndo ser sabio? Ou ndo pressentes que ha um meio termo
entre sabedoria e ignorancia? — Destaques inexistentes no original.

A referéncia ao intermediario, ao intermédio e ao entremeio, surge repetidas vezes nas

explanac@es de Diotima. Diz Sécrates:

- Dado isso, perguntei, 0 que sera 0 Amor, um mortal?

- Que ideia! — respondeu Diotima.

- O que, entdo?

- Exatamente o que disse antes: um intermediario entre mortal e imortal.
- Mas ao certo, 0 que, Diotima?

- Eros é um daimon, um génio poderoso, Socrates! Pois todo o ser genial € um
intermediario entre 0 humano e o divino. — Grifos inexistentes no original.

O vocéabulo destacado por Diotima para caracterizar Eros, intermediario, sintetiza sua
doutrina: metaxo ou metaxy, transliterado para intermediario, entremeio, intermédio e entre-
dois, constitui o nacleo do pensamento ensinado por Diotima a Sécrates, que dela recebe um
corpus quando indaga sobre as atribuicGes do metaxo:

- Perguntei: Quais séo suas atribuicbes?

- As de um intérprete e mensageiro dos homens junto aos deuses e dos deuses juntos
dos homens; aqueles, transmite as preces e os sacrificios; a estes, as ordens e as
recompensas em paga dos sacrificios. No seu papel de intermediario, preenche por
inteiro 0 espago entre uns e outros, permitindo que o Todo se encontre unido consigo
mesmo. E efetivamente com 0 seu concurso que se realizam as vérias formas de
adivinhacéo e as préaticas dos sacerdotes [...]. Pois o divino néo se mistura diretamente
com o humano, e € ao ser intermediario que recorre para estabelecer comunicagéo e
dialogo com os homens, quer no sono que na vigilia. (PLATAO, 2007, 202e, 203) —
Destaques inexistentes no original.

O pesquisador contemporaneo que mais se utiliza do conceito de metaxo € o ja citado
importante filésofo da consciéncia Eric Voegelin. Um dos usos que faz do metaxo acentua o

carater de falta, de pobreza que Platdo intuiu como condig@o dos deuses e, por extensdo, dos
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homens. Citando Diotima (PLATAO, 2007, 204) — “Os deuses nao filosofam e ndo desejam
tornar-se sabios, pois eles ja 0 s30” ¢ “Nem ninguém mais que ja é sabio filosofa.” — Voegelin

(2009, p. 409) faz uso da ideia de entremeio para afirmar:

Mas se “os sabios” ndo se preocuparem com a filosofia, tampouco o ignorante
(amatheis) se preocupara, pois o fato deprimente acerca da ignorancia é que ela se
satisfaz com o que é. O homem que ndo sente sua condigdo de necessidade nao deseja
o que Ihe falta. O filésofo, também, é amathes, mas sua amathia é um polo da tensao
em que ele experimenta sua gravitagcdo para o outro polo, que é sophia. A amathia
que ndo é um polo de experiéncia filosofica caracteriza o homem falto de tensédo
erdtica, o idiota espiritual.

E dessa percepgdo do metaxo que Voegelin retira seu conceito de tenséo existencial,
fundamental no trabalho ora desenvolvido. E na tensio existencial e no intermédio que o ser
humano, tal qual um daimon, adquire, pela tentativa de superacdo da amathia, condicdes de
discernir a estrutura da “realidade” — para Voegelin (2009, p. 452), um “tipo de constante dada”
—, capacidade cognitiva reconhecida por ele mais ao filésofo do que ao philomytos. Questao
relevante implica em investigar para onde o ser humano transcende, pois, como visto, ha efeitos
enormemente dispares a partir da antropologia que se adota, ontoldgica e forte e arrogante ou
retorica e realista e humilde. A perspectiva adotada aqui nao se alinha, obviamente, aquela

enaltecida por Voegelin.

Embora reconheca que a existéncia corporal do homem é a base de sua existéncia
social, Voegelin (2009, p. 467) radicaliza a metafisica e demonstra ter na compreensao noética
um movimento que acontece no reino do ‘Entremeio’, 0 metaxo de Platdo, “que ndo é um
espaco vazio entre 0s objetos imanentes e transcendentes, mas um reino onde a realidade divina
e humana se comprometem em participagdo mutua”. Dessa inflexdo ontoldgica esta pesquisa

se distancia, como ja se viu.

Arquitetar 0 metaxo — como se pretende nesse trabalho — como estrutura psiquica
transcendental relevante para a fundamentacdo ética da ordem juridica, numa perspectiva do
biologismo moral, € desafio unicamente possivel se esse intermédio for interpretado
estritamente como instancia psiquica humana, com o abandono dos fumos essencialistas que

dependem de transcendéncias metafisicas. Prossiga-se nessa construcao.

4.2 ALEM DO DUALISMO: METAXO REVELADOR DA TEOLOGIA E DA
ANTROPOLOGIA CARENTES

Na estrutura do dialogo, a manifestacdo de Diotima se apresenta como uma fala

revisdria, critica mesmo dos entendimentos manifestados por outros convivas e que persuade
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Socrates acerca de novas visdes do amor (NUSSBAUM, 2009, 147). E notavel a inflexdo da
narrativa sobre Eros, sua natureza e suas possibilidades a partir das provocacdes da sacerdotisa,

que acentua a dimenséo transcendental do amor, compreendida segundo o conceito de metaxo.

A partir das explanacfes dadas a Sdcrates por Diotima, é possivel enxergar duas
formas de compreensdo do metaxo, partindo do ambiguo dualismo platdnico, exposto, por
exemplo, n’A Republica (2014, 517b, c¢). Em ambos os casos, 0 movimento seria de
ascendéncia, rumo a Ideia do Bem, a causa primeira de todas as coisas. Porém, na primeira,
identifica-se com o proprio Eros, quando ele se manifesta como intérprete e mensageiro; um
instrumento que opera como canal de transmissdo: preces e sacrificios, dos homens para 0s
deuses; ordens e recompensas, no sentido contrario (PLATAOQ, 2007, 202e). Sob essa forma, a
ele, o intermediério, o divino — que néo se mistura diretamente com o humano (PLATAO, 2007,
203) — recorre para estabelecer comunicacédo e didlogo com os homens. Na segunda, 0 metaxo
surge com um locus (PLATAO, 2007, 203e), um espaco em que fendmenos tém lugar, uma
instancia e meio-termo que levaram Voegelin a se referir ao reino do Entremeio, onde se

influenciam mutuamente as realidades divina e humana.

Sob ambas as concepcdes, a sacerdotisa ensina que 0 metaxo — compreendido, repita-
se, ora como o proprio Eros, ora como 0 ambiente em que ele se faz intermediario dos dois
mundos — é a resultante da consciéncia da falta, da auséncia, ou ainda do temor destas. Como
visto, a narrativa platbnica demonstra ser congénita essa falta, uma vez que esta no carater da
ascendéncia do daimon, que também funciona como guia de almas e protetores dos homens. E
dai deriva a condicdo de veiculo de transcendéncia atribuido ao entremeio, que radica nessa
caracteristica atavica de homens e deuses, a incompletude, mesmo na aparente e enganosa

retérica da completude.

Realmente, antes de Diotima ser invocada, Socrates acossa Agaton com seu estilo
radicalmente dialético: “E de onde provém esse desejo e amor: do fato de possuir ou de ndo
possuir aquilo que ama e deseja?” — “Provavelmente do fato de ndo possuir”, responde 0 amigo,

ao que o filésofo da indagacdo complementa:

Ora Vvé la se, em vez de provavel ndo sera antes for¢oso admitir que aquele que deseja,
deseja o que lhe falta e que, se ndo sentir falta ndo sente também desejo?

E continua (PLATAO, 2007, 200e):

Consequentemente, esse ou qualquer outro individuo que sinta desejo, sente-o0 em
relacdo a algo que ndo estd ao seu dispor... Ora, é em situagdes deste género, em
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funcdo daquilo que o homem n&o tem, que ndo faz parte do seu ser e de que se sente
privado, que tanto 0 amor quanto o desejo existem?

Sdcrates oferece, entdo, outra perspectiva do desejo. Se ele radica na experiéncia da
falta de algo, do des-possuir objetivamente o que se deseja, também se enraiza na posse
ameacada pela hipdtese da perda, pela posse insuficiente, insegura, quando o objeto do desejo,
ja possuido, pde-se na iminéncia de se perder, fazendo surgir o medo da falta ou da perda do
que se tem: “Vé 14, pois, se quando afirmas sentir desejos dos bens de que ja dispdes, a tua ideia
n&o sera essa: ‘0s bens de que agora disponho que também deles dispor no futuro?” (PLATAO,
2007, 200d).

E por essa janela de ambiguidade que Diotima penetra no dialogo, como vimos. A
sacerdotisa (PLATAOQ, 2007, 204b) realca o carater ambiguo de Eros afirmando que, como
fil6sofo, ele se posiciona no meio termo entre sabio e ignorante, e atribuindo tal caracteristica
a sua origem: “[...] de uma parte, um pai sabio e engenhoso; de outra, uma mae desprovida de
sabedoria e recursos.” Eros ¢ um metaxo, e isso porque sua condi¢do ambigua o converte num
ser duplamente constituido, por sabedoria e por penuria. De um lado, a autossuficiéncia, de

outro, a falta, real ou temida.

Por isso a critica formulada por ela a Sdcrates e, indiretamente, a Agaton quando
afirmam (PLATAO, 2007, 201c) que o desejo de Eros pelo bem e pelo belo leva ao
reconhecimento de que ele é desprovido de ambos, pois o desejo nasce da falta. Essa concepcao
binaria da natureza de Eros — e, por analogia, de toda a obra platdnica, tida por dualista — é
eshoroada com a doutrina de Diotima (PLATAO, 2007, 202b):

N&o teimes, portanto, em chamar feio ao que ndo é belo e vil ao que ndo é bom. O
caso, precisamente, do Amor: 1a por assentires espontaneamente que ele ndo possui
beleza nem virtude, nada te obriga a pensar ele seja feio ou vil: é apenas uma espécie
de intermediario entre ambas as coisas.

A percepcdo tdo clara de que o desejo e a busca sdo uma resposta a experiéncia objetiva
da falta — seja humana, seja divina — ou do temor de que ela se manifeste e que, inversamente,
0 desejo ndo tem lugar privilegiado quando nada falta ou quando nada se teme, esta no
fundamento do didlogo aqui exposto, e dela se pode extrair diferentes compreensdes tedricas,

algumas ja exploradas na perspectiva da antropologia filosofica.

Uma dessas compreensdes implica em reconhecer o metaxo — entremeio, intermédio,
uma instancia intermediéria entre dois mundos — como uma terceira dimensao da estrutura da
filosofia platdnica. Certamente a consideragdo do metaxo torna discutivel a teoria dualista dessa

filosofia. Ao introduzir uma fenda, uma passagem, um meio — tratado no didlogo como meio-
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termo — tdo relevante de um plano a outro, num didlogo em que Diotima pontifica, o filsofo
da Academia ndo estaria demonstrando a existéncia de um outro nivel, intermediério, de
projecao e tratamento de suas ideias? — Platdo se serve de uma metafora erotica para constituir
um outro nivel onde transitam as ideias: sua filosofia parecer néo ser, portanto, simplesmente

dualista, como se considera comumente.

Uma segunda compreensao decorre do reconhecimento, ja demonstrado, de que o
elemento constitutivo fundamental da tensdo existencial é o desconforto da falta, da
incompletude e da caréncia, ou do sentimento de iminéncia destas, 0s quais incessantemente
impulsionam seu polo imanente em direcdo a outros polos. Em se tratando de deuses — e logo
apos esse dialogo entre Agaton e Socrates, este introduziu Diotima no proscénio, quando ela
caracterizou o proprio Eros como marcadamente carente, em razéo de sua ascendéncia materna
—, deve-se reconhecer a existéncia de uma teologia platénica que nega a onipoténcia dos seres
divinos. Ou seja, esses seres também sucumbem as suas deficiéncias e se entregam as paixoes
e impulsos de completude. Essas caracteristicas permitem reconhecer uma teologia carente, por

analogia a antropologia de que se tratou anteriormente.

Vé-se, n’0O Banquete, que a falta ou caréncia como fundamento do desejo humano
provoca os espiritos dos convivas mesmo antes do discurso reconhecedor da incompletude de
Eros proferido por Diotima, pelo qual a sacerdotisa sublinha e radicaliza a teologia carente
como elemento constitutivo da descendéncia divina helénica. Tal caracteristica se evidencia ja
na teogonia helénica, conforme nos narrou Hesiodo, na qual a falta do objeto mais desejado
movimenta deuses e homens: a ordem, geradora da vontade de ordem, conforme tratada no

primeiro capitulo desse trabalho.

A propria instituicdo do metaxo é reconhecimento da incompletude divina, a confirmar
0 carater de carente da teologia sobre a qual Platdo oscila, ele também, em seu papel de
intermediario entre filésofo e philomytos. Como se sabe, a “desmitificacdo” da religido e da
cultura gregas, mesmo diante da forca transformadora da revolucdo humanistica operada por
Socrates e Platdo, ndo superaram completamente o pensamento mitico. Conforme nota Mircea
Eliade (2013, p. 101), Platdo e Aristételes se mantém atrelados a esse pensamento arcaico,

mantendo 0s mitos arcaicos em sua cosmologia.

Por isso Platdo, seguindo a cultura que lhe envolvia, fez seus deuses a imagem e
semelhanga do homem, imerso na tenséo existencial reveladora de incompletudes, caréncias e

deficiéncias, numa palavra: falta; agravada pelo temor desta mesmo quando a caréncia esta
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temporariamente satisfeita. Assim, Platdo, estruturador do pensamento ocidental, ndo obstante
a ontologia forte que fundamenta seu pensamento, ndo escamoteia a presenca de uma

antropologia carente, a qual corresponde uma teologia idéntica.

Por tudo, afirma-se aqui que na obra de Platdo se estabelece indisfarcavelmente
vinculos epistemologicos com postulados de uma antropologia filoséfica carente, sobretudo
aquela desenvolvida por Helmuth Plessner, Odo Marquard e Arnold Gehlen, ja referidos. Para
além do essencialismo metodoldgico platénico, ja criticado necessaria e sucintamente, o ser
partir do qual Platéo deriva seus deuses ou sua percepcdo dos deuses, se assemelha ao homo
compensator habitante da antropologia de Odo Marquard, ou mesmo ao homem excéntrico e
fraturado de que fala Helmuth Plessner. Platdo precisa do mundo inteligivel para fortalecer o
ser que habita e sofre no mundo sensivel. A escotose platénica impulsiona-o rumo a ilusédo

ontoldgica e essencialista.

Odo Marquard (2012, p. 27), cuja filosofia cética tem como tese central a finitude
humana, ndo reconhece o absoluto; antes, reconhece sua falta, que apresenta como razéo para
que o ser humano persiga formas de se compensar. Plessner (2007, p. 116), faz notar que a
excentricidade deu lugar a uma fratura incuravel, notdvel em todos os momentos da existéncia,
fratura que € o préprio homem, “o centro incessante entre o exterior ¢ o interior.” ESssas
caracteristicas do ser humano, fundamentos da antropologia filoséfica retérica, constituem a
matéria-prima do metaxo, pois para ele se dirigem homens e deuses na esperanca de aplacar

suas faltas e talvez supri-las com respostas metafisicas.

Desse atavismo tratou-se acima, quando se relembrou Nietzsche (2012, s/p) criticando
o desejo de superacdo das faltas, ndo pela experiéncia do viver, mas pelo exercicio de uma

iluséria vontade de poder, que carrega sempre em seu ventre uma vontade de ilusao.

O metaxo, como aqui compreendido, deve ser visto também como uma categoria
analitica dos fendmenos a que estdo submetidos os seres, inclusive os da natureza. Nesse
sentido, pode ser uma instancia imaterial onde os seres buscam interacdes com esferas
metafisicas localizadas noutras dimensdes, normalmente criadas a partir da vontade de verdade
e baseada em pressuposicdes essencialistas; pode ser uma instancia de reflexdo consciente sobre
a condicdo humana a partir da racionalidade desenvolvida pela humanidade, que se imagina
isenta, perfeita e caracterizada por uma capacidade, por meio da razdo, encontrar a propria
redencdo das faltas. E ha, ainda, uma terceira hipétese, materialista e vinculada ao biologismo

moral e ao funcionalismo, aqui apresentada: 0 metaxo pode ser considerado uma instancia
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psiquica que, por sua natureza, permite lidar mais objetivamente com a tenséo existencial a

partir da propria constituicdo neurofisioldgica do ser humano.

Resgatando argumento ja lancado acima ao se tratar do fundamento da ética juridica,
é razodvel afirmar que a manifestacdo da primeira forma do metaxo enseja, sem essa
consciéncia, a concepgdo do direito natural e sua moral vinculada a valores pré-estabelecidos
por uma ordem metafisica e divina. A segunda forma, derivada da razdo que tudo compreende
e na qual o divino ainda tem o seu lugar, permitiu a construgdo dos grandes sistemas do direito
positivo. A terceira forma, que aqui se defendera como hipétese de fundamento do direito, tenta
ultrapassar imperativos culturais e se vincula & neurobiologia, a neurofilosofia e a neurociéncia

da moralidade, donde surgem hipdteses neuroéticas, as quais ndo podem ser ignoradas.

4.3 METAXO, A FENDA NA TENSAO EXISTENCIAL: IMANENCIA,
TRANSCENDENCIA, TRANSCENDENCIA IMANENTE

Ao trazer 0 metaxo para sua filosofia, configurando-o como insténcia entre 0 mundo
sensivel e 0 mundo inteligivel (2014b, 517b,c), Platdo interpde entre os dois polos da tensdo
existencial — o imanente e o transcendente — um entremeio e abre uma fenda tanto no universo
humano idealizado quanto na teoria dualista a ele atribuida, que moldou o pensamento
ocidental, seja nas religides, seja nas ciéncias, valorizando certas intelecgdes em detrimento de
outras; determinando ontologias e influenciando o conteido da gnoseologia e da axiologia e,
consequentemente, a sociedade, a politica e o direito ao institucionalizar o resultado das

inteleccdes escolhidas, independentemente da razdo das escolhas.

Reitere-se: com a fenda metéxica, cresce a dificuldade de sustentacdo de teorias que
reafirmam o dualismo platdnico recorrentemente utilizado para construir poderosas teorias e
convincentes relatos sobre a existéncia e sobre o que supostamente ha além dela. Essa fenda
epistemoldgica constituida pelo metaxo enfraquece os dualismos e pelo menos erode 0s
essencialismos nela baseados: ha um tertius, que ndo pode ser ignorado, sob pena de se distorcer

em demasia 0 pensamento do criador da Academia.

Da tensdo na existéncia muito ja se disse, bastando, nesse ponto, apenas relembrar o
conceito voegeliniano que enxerga o ser humano como um dos polos, que se projeta em direcédo
a polos opostos na busca de tensioliticos existenciais. Estes se apresentam sob diversas formas:
podem ser metafisicos, imaginados e criados numa linguagem compartilhavel, segundo

escatologias reconfortantes; podem adquirir o formato de predi¢bes e adivinhagdes que
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prometem seguranca a partir da instituicio da ordem esperada; podem ser solipsistas,
consubstanciados em ervas, farmacos ou truque mentais; podem obter roupagem cientifico-
racional, trazendo a seducéo do racionalismo. E podem também, conforme a hipdtese que sera
defendida nesse trabalho, ser extraidas do metaxo hard-wired, instancia neuronal embutida nas
estruturas cerebrais do corpo humano, no érgdo que, segundo Damasio (2011), criou o préprio
homem, sendo também estas percebidas, mapeadas e estudas pelas tecnologias desenvolvidas

no rastro da razdo cientifica, o que sugere cautela ao se Ihe dar importancia epistemoldgica.

Esses movimentos protagonizados no polo humano da tensdo existencial se originam
na condicao denunciada pela antropologia filosofica; e € por eles que o ser humano — intérprete
e formulador linguistico da compreenséo de si-no-mundo — busca se desenvolver e se apropriar
de conhecimentos e valores, a matéria-prima de sua consciéncia que é ordenada no processo de
busca e segundo aquilo que julga ter alcangcado. Encarcerado em seu corpo débil, o homo
compensator necessita dessa projecdo metafisica, que interpreta como esforgo ascético.

Os impulsos préoprios do homem na tensdo existencial se situam na zona dos
fendmenos constituintes do que alhures se denominou escotose, conceito emprestado de
Bernard Lonergan e manejado por Eric VVoegelin. Ambos consideram a escotose como fuga
diante de possiveis inteleccbes e opgdo por outras, que ensejam maior conforto moral e
cognitivo. Lonergan (2010, p. 204) afirma que excluir uma inteleccéo é excluir igualmente as
questdes subsequentes que dela brotariam e as inteleccbes complementares que a
encaminhariam “para um rotundo e equilibrado ponto de vista.” Voegelin (2009, p. 496)
considera a escotose uma doenca — “0 fendmeno pneumopatoldgico da perda da realidade, um
obscurecimento de setores da realidade — que deve ser diagnosticada. VVoegelin (2009, 496) nota
essa patologia ao tratar do reducionismo das teorias da politica quando tratam de ordem e

consciéncia:

Uma teoria da politica teria de tratar do problema da ordem de toda a existéncia do
homem. No presente, entretanto, o termo teoria é empregado quanto a tentativas de
interpretar a ordem que postulam ou uma consciéncia que vagueia livre sem um
fundamento corporeo ou um fundamento corpéreo sem uma consciéncia ordenadora.

Voegelin, nessa passagem, revela toda a carga ontolégica de sua filosofia, justamente
inserida nas filosofias da consciéncia, dedicada ao “esforgo de restabelecer, na teoria politica,
a realidade transcendente como o fundamento moral da ordem social e politica”, conforme
anota seu biografo, Michael P. Federici (2011, p. 159).
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Na perspectiva platdnica, mantendo o raciocinio vinculado ao O Banquete, esses
impulsos constituem “o desenvolvimento da alma em dire¢@o ao entendimento mais pleno do
bem” (NUSSBAUM, 2009, p. 157), uma ampla ascese do desejo que nao fica isenta de escotose,
notada na prépria inteleccdo deficiente dos convivas, inclusive de Socrates. De novo, com
Martha Nussbaum (2007, p. 155):

Sécrates ndo considera a ascese do desejo na primeira pessoa, com uma teoria propria
desenvolvida por meio da experiéncia e da reflexdo. Em lugar disso, ele a introduz
como uma reflexdo de cujo valor ele foi persuadido por uma mulher, e de cujo valor
ele tentard, por sua vez, persuadir outros. [...]. Resta o fato de que foi preciso uma
intervencdo externa para convencé-lo de que para abracar certas crengas era
necessario abandonar outras. Sem isso, ele poderia ter continuado a viver com
incompativeis, sem perceber como colidem.

Platdo parece notar que a escotose € parte da ascese erética — ao se movimentar para
fora de si, rumo a outros polos, o ser ndo tem como evitar a exclusdo de inteleccdes e de
sentimentos em homenagem a outros —, impressao que cresce quando se sabe que ele trouxe a
cena uma sacerdotisa admirada por seus dotes espirituais e intelectuais cujo nome significa
honra a Zeus, em referéncia opositiva a concubina de Alcibiades, um dos convivas, cujo nome,
Timandra, significa honra-do-homem (NUSSBAUM, 2009, p. 155). Platdo parece sugerir ser
possivel ascender evitando ou substituindo intelecgdes equivocadas e substituindo o amor
vulgar pelo amor divino, o que pode ser obtido “se pudermos ao menos alcangar uma visao

mais clara da nossa situagao.”

Esse trugue semantico de Platdo reitera o entendimento de que a filosofia, como
acentua Adeodato (2013, p. 297), “exige uma ascese erética, uma combinacao entre razao e
emocdo, entre compreender e querer compreender”, movimento inerente a existéncia e a tensdo

emocional, cognitiva e moral que a caracteriza.

Ao se movimentar para fora de si, rumo a outros polos, num deslocamento da
posicionalidade que permite descarregar tensfes a0 mesmo tempo em que provoca a escotose,
0 ser humano transcende rumo aquilo que sua linguagem constituiu em sua consciéncia —
inegavelmente dependente do seu cérebro — imprecisa, instavel e suscetivel a influéncias
racionais e/ou puramente emocionais e homeostaticas, assim qualificadas aquelas geradas por
algum tipo de emoc&o ou mesmo de racionalizagéo — religiosa, filoséfica ou mesmo cientifica
— marcadas, na historia e na experiéncia real, pela falta ou pelo temor dela, donde derivam as

vontades de verdade, de poder e de ordem.

Contudo, dado que os processos cognitivos geram resultados caracterizados por

pluralidades e marcados por inconsisténcias, dando origem a valores igualmente
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caracterizaveis, é preciso refletir sobre as formas de transcendéncia ou, noutra formulag&o,
sobre os destinos da consciéncia humana quando, acossada pelo contexto imanente, é levada

por impulsos transcendentes.

A relagcdo do humano com esses impulsos transcendentais — reveladores que sdo da
falta, da incompletude e da insuficiéncia do humano em sua dimens&o bioldgica — levou Viktor
E. Frankl (2015, p. 15) a conceber o conceito de vontade de sentido. Esse interessante conceito
ndo foi desenvolvido no primeiro capitulo desse trabalho, em conjunto com a triade volitiva,
porque, aqui, se considera que essa vontade esta contida na vontade de ordem, 14 conceituada.
Mas, da antropologia sensivel de Frankl pode-se extrair que o ser humano arqueia sob “um
sentimento abismal de falta de sentido”, uma motivacao sui generis para a transcendéncia. Seria
a busca de sentido o mobil do movimento de transcendéncia: no percurso, no entremeio, nos
polos opostos ou no retorno desse processo, o ser humano encontra sentido para sua existéncia,

conferindo-lhe alguma ordem util & existéncia. Vontade de sentido nasce do desejo de ordem.

Nessa perspectiva, sdo historicamente maltiplos os impulsos transcendentais inerentes
a tensdo existencial. De Platdo extrai-se o conceito original, do imanente mundo sensivel a
partir do qual, pela ascese erotica, 0 humano transcende ao mundo inteligivel. A filosofia
platdnica se funda no movimento polo a polo, em que o ser humano intenta incessantemente se
completar migrando para o além e dele voltando, fenémeno vinculado a sua natural
incompletude. Ao instituir a fenda metéxica, Platdo cria uma instancia adicional, um entremeio
que se situa entre imanente e transcendente, mas ainda caracterizado pelo ideal sobrenatural,
além-humano e estruturado por essencialismos que se revelam irreais, que atendam a vontade

de verdade do humano lancado no mundo.

A modelagem teoldgica adotada por neoplatdnicos e aristotélicos, quando imersos no
monoteismo cristdo, vai fixar Deus e suas virtudes no polo transcendente. O mistico Mestre
Eckhart (2006, p. 174), em seus Sermdes Alemaes, referindo-se a Agostinho e Avicena, ilustra

0 modo de transcender da teologia cristd medieval:

Os mestres dizem que a alma tem duas faces. A face superior contempla todo o tempo
a Deus e a face inferior olha um tanto para baixo e dirige os sentidos; a face superior,
que é a mais elevada da alma, esta na eternidade, nada tendo a ver com o tempo, nada
sabendo do tempo nem do corpo.

Eckhart ressoa o propalado dualismo platdnico e o desprezo agostiniano pelo corpo,
centro de sensac0es, veiculos das emocdes e, logo, instrumento do pecado, segundo a teologia

cristd, dogma que influenciou tantos, a exemplo de Descartes. A reagdo a esse modo de



113

transcender tem sido historicamente intensa, ndo passando despercebida a critica formulada por
Ludwig Feuerbach (2019, s/p) ao afirmar que “o homem ¢ o inicio da religido, o homem ¢ o
meio da religido, o homem ¢é o fim da religido”. Antecipando percepcdes que seriam
expressadas pela antropologica filosofica, Feuberbach (2019, s/p) denuncia a falta

caracterizadora do humano e diz:

Deus nasce do sentimento de uma privacao; aquilo de que o homem se sente privado
(seja esta uma privacdo determinada, consciente ou inconsciente) é para ele Deus.
Assim, o desesperado sentimento do vazio e da soliddo necessita de um Deus no qual
exista sociedade, uma unido de seres que se amam intimamente. Aqui temos a
explicacdo do motivo pelo qual a trindade perdeu, em tempos modernos, primeiro a
sua importancia pratica e finalmente também a tedrica.

A religido criticada por Feuerbach é, citando Simmel (2011, p. 19) “um produto da
consciéncia humana”, resultante daquela pulsdo transcendental, entendida também como
vontade de verdade, revelando uma atitude subjetiva dos seres humanos que constitui “um
modo inteiramente humano de sentir, crer, agir, pouco importando o termo usado pelos povos

de varias épocas para designar essa fungdo.”

Como se sabe, o reconhecimento da inclinacdo a transcendéncia e sua critica nunca
esteve limitado a esse debate entre teistas e agndsticos ou ateus. A sociologia de Karl Mannheim
(2008, p. 202) associa a existéncia orientada por ideais culturais ao que ele denomina

autodistanciamento, que enseja uma contemplacdo em éxtase:

Sustentamos que buscar uma certa distancia de sua propria situagdo e do mundo é um
dos tracos essenciais do homem enquanto ser verdadeiramente humano. Um homem
para quem nada existe além de sua situacdo imediata ndo é integralmente humano.
[...] Herdamos do passado outra necessidade: a de romper de vez em quando com
todas as conexfes com a vida e as contingéncias de nossa existéncia. Usaremos o

“A

termo “éxtase” para designar esse ideal.
Conceitos como esses de Mannheim eram objeto da antropologia filoséfica do comeco
do século XX, como ja se destacou pela citacdo de Plessner, Gehlen e Marquard. Mas também
Max Scheler (2016, p. 56) especulava filosoficamente sobre a situa¢do do homem no cosmos,

vendo-o0 como um asceta da vida:

O homem é o ser vivo que, em virtude de seu espirito, pode ter uma conduta ascética
em relacdo a sua vida, que o sacode violentamente — suprimindo e recalcando os seus
préprios impulsos instintivos, recusando-lhes o alimento das imagens e ideias de
percepgdo. Comparado com o animal, que sempre diz “sim” a realidade — mesmo
quando a rejeita e dela foge — 0 homem ¢ aquele que pode rejeita-la, sendo o asceta
da vida, o eterno protestante contra a realidade.

Scheler revela enorme acuracia ao compreender o homem como um ser que nunca se
tranquiliza com a realidade circundante, sempre inclinado a romper as barreiras, os limites do

que ele denomina aqui-agora-assim (Jetzt-Hier-So-sein); sempre tentando transcender a
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realidade que o cerca. Esse homem de que trata Max Scheler tem a capacidade de sublimar sua
energia impulsiva em atividade mental, transcendendo a propria tensdo existencial, 0 aqui-

agora-assim.

Esse modo inteiramente humano de agir, preexistente as formulacgdes citadas, sofreu
notével inflexdo com as vagas racionalistas da revolucdo cientifica, que provocou a descoberta
da ignorancia e nos deu a modernidade, as quais levaram Friedrich Nietzsche (2001, s/p) a
afirmar, nos fins do século XIX, que “o maior acontecimento recente — o fato de que ‘Deus
esta morto’, de que a crenga no Deus cristdo perdeu o crédito — j& comega a lancar suas
primeiras sombras sobre a Europa.” A partir dessa revolugdo, o impulso transcendental foi
transformado, fazendo surgir, a partir de Nietzsche, uma transcendéncia imanente: morto Deus,
restaria ao ser humano transcender em si, em seu meio, em sua propria humanidade, buscando

superar suas proprias deficiéncias, tornando-se um ser digno de admiracéo, o Ubermensch.

Com apoio nessa criacdo nietzscheana, o transcendente imanente, esse trabalho vai
adotar o conceito de autotranscendéncia para referir — ndo obstante o anacronismo —o
movimento em direcdo ao metaxo, compreendido aqui na sua modalidade hard-wired, aquela
instancia psiquica que se instala na propria constituicdo neuroldgica do ser humano e nenhuma

relacdo tem com as imaginadas instancias metafisicas, como se vera.

4.4 METAXO E AUTOTRANSCENDENCIA: INFLEXOES SEMANTICAS E
FUNCOES TEORICAS

Metaxo e autotranscendéncia sdo dois conceitos relevantes para defender a proposta
que se desenhou nesse capitulo. Como ja demonstrado, sem que se desconstrua seu sentido
original, ambos precisam ser reinterpretados para servir a defesa da tese central aqui
desenvolvida, qual seja, os fundamentos tanto da ética moral quanto da ética juridica ndo sdo
encontrados em instancias alheias ao ser humano, numa metafisica religiosa ou racional; ao
contrério, tais fundamentos sdo encontraveis na sua propria constituicdo neurofisioldgica, de

onde emanam impulsos que delineiam principios de moralidade.

A premissa tedrica Util ao esfor¢o de reconceituacdo das palavras em questdo se
assenta em Umberto Eco (2004, p. 13), para quem a articulacdo de diferentes orientacdes
interpretativas sugere que o funcionamento de um texto € explicado levando-se em
consideracdo o papel desempenhado pelo destinatario na sua compreensdo, atualizagdo,

interpretacdo, bem como 0 modo com que 0 proprio texto prevé essa participagéo.
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Eco (2004, p. 23), cauteloso ao reconhecer a dindmica dos processos interpretativos,
reconhece o fascinio da civilizacdo grega pelo infinito, razdo pela qual seus pensadores
elaboraram — ao lado do conceito de identidade e ndo-contradicdo, incorporado pelo
racionalismo latino até mesmo para estruturar sua ordem juridica e contratual — a ideia de
metamorfose continua, simbolizada por Hermes, o deus criativo, volatil e ambiguo.
Reconhecendo a existéncia de uma “estética da infinita interpretabilidade” dos textos, Umberto
Eco (2004, p. 8) nega a unicidade de sentido e reconhece dois tipos de leitor, 0 semantico e 0

critico, em cujos mundos ocorrem a interpretacdo e as conjecturas:

A iniciativa do leitor consiste em fazer uma conjectura sobre a intentio operis,
conjectura essa que deve ser aprovada pelo complexo do texto como um todo
organico. Isso nado significa que s6 se possa fazer sobre um texto uma e apenas
conjectura interpretativa. Em principio, podemos fazer uma infinidade delas. Mas no
fim as conjecturas deverao ser testadas sobre a coeréncia do texto e & coeréncia textual
SO restard desaprovar as conjeturas levianas.

As conjecturas interpretativas aqui apresentadas tentardo se manter distantes desse
adjetivo aparentemente desabonador, leviana, mas o autor esta ciente da natureza fluida dos

impulsos interpretativos, inclusive por causa da etimologia mitologica da propria hermenéutica.

Em seu livro sobre a mitologia das figuras trickster, Lewis Hyde (2017, p. 116), tendo
em vista a genealogia do artificio dessas figuras — o deus Hermes é destaque entre elas —,
relembra pensamento de Nietzsche, ja citado linhas atras, sobre as verdades como “ilusdes sobre
as quais se esqueceu que sio ilusdes.” Para Hyde, esquecer a ilusdo é torna-se inconsciente dela,
sendo um dos papeis do trickster perturbar essas inconsciéncias, desconstruindo a sustentacédo
de suas narrativas, mas a0 mesmo tempo conjurar outra, revelando a impermanéncia da iluséo

e da verdade. Hyde ilustra:

Em uma variante da histéria de Hermes, ha cées encarregados de guardar o gado de
Apolo, e Hermes mergulha-os em um estupor. A palavra grega para estupor é
lethargon, uma combinacdo de lethe (esquecimento) e argon (preguica ou
vagarosidade). E a parte do esquecimento que eu gostaria de enfatizar. Quando
Hermes esta ordenando o mundo em seus proprios termos, ele pega os cées de guarda
da mente — argutos, atentos, sempre despertos — e 0s entorpece com o esquecimento.
Sob seu encantamento, a ilusdo submerge abaixo do limiar da consciéncia e aparenta
ser a verdade.

Todo intérprete se assemelha a Hermes e, involuntariamente ou ndo, pode operar como
um trickster. Alias, na historia sobejam narrativas sobre as quais se esquece — por deficiéncias
cognitivas e ansiedades morais que levam a escotose — seu proprio carater ilusério. Hyde (2017,
p. 117) afirma que, na terra de sombras do trickster, a verdade e a falsidade ndo sdo bem
diferenciadas. Podemos dizer que habitamos uma terra de tricksters, pois o tempo todo somos

seduzidos por narrativas que, nalgum momento, se revelardo ilusorias, muitas vezes
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substituidas por outras que, aparentemente tém compromisso com a verdade, até serem, elas
proprias, desconstruidas, numa espiral retdrica incessante e que prestigia, sempre, as estratégias

retoricas mais eficazes.

A filosofia retdrica realista, como se viu, contempla essa ideia de metamorfose
continua decorrente do caréter ilusério das narrativas, pois a retorica material, identificada no
relato dominante, estd permanentemente sujeita a sua superacdo pelas retoricas estratégicas,
concorrentes, que anseiam por ocupar seu lugar. Nesse sentido, o trabalho ora desenvolvido se
utiliza das categorias operativas da retdrica realista, pois pretende realcar o carater ilusério de
certas premissas epistemologicas e, a0 mesmo tempo, oferecer uma narrativa nova, servindo-
se da narrativa platénica mas fundada em elementos mais comuns e universais, porque extraidos
do biologismo constituinte dos seres humanos e inclinados a critica e evitagdo da producédo de

fundamentos éticos unicamente a partir de valores culturais e, portanto, meramente retéricos.

O que se vai introduzir ao fim deste capitulo quatro — usando conjeturas interpretativas
Uteis ao proposito tedrico, especialmente a partir dos conceitos de metaxo platdnico e de
autotranscendéncia, de Frankl — é o mero reconhecimento da necessidade de um novo
constructo moral. N&o é novidade que ndo resta mais espaco, como notou Tony Judt (2011, p.

166), para a antiga narrativa dominante, uma abrangente teoria sobre tudo. Diz o historiador:

Tampouco podemos nos refugiar na religido: seja qual for o conceito dos propositos
divinos e as expectativas de Deus sobre os homens, o fato é que ndo ha esperanca de
redescobrir o reino da fé. No mundo desenvolvido, principalmente, h& cada vez menos
pessoas para as quais a religido é um motivo necessario ou suficiente para agéo publica
ou privada.

Por outro lado, esse fato — negar que, por exemplo, politicas publicas possam ser
justificadas por bases teoldgicas — ndo pode nos cegar para a importancia dos objetivos morais

nas questdes humanas. Sobre isso, trés observagdes sao imperatorias:

Q) Certos temas — discussfes sobre gastos publicos em salde e educacdo, debates
sobre guerra, aborto, eutanasia e tortura etc. — sdo tratados por instinto “em
termos que se baseiam diretamente nos escritos religiosos ou filosoficos
tradicionais” (JUDT, 2011, p. 166);

(i) Ainda que os humanos se cologuem num extremo cético, negando a existéncia
de propositos superiores na vida, sua condicdo biopsiquica impde-lhe atribuir
significado ao seu estar-no-mundo, isto é, impde-lhe transcender a tensdo

existencial e
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(iii) A intencionalidade moral, embora vinculada a tradicdo mitica, religiosa e
filosofica tradicionais, ndo depende necessariamente de conjeturas
interpretativas metafisicas do universo, originadas em eras nas quais nada havia
na tensdo existencial além de ignorancia diante dos fendbmenos, da falta de
processos intelectivos racionais, da falta de explicagcdes racionais de certas
vicissitudes da condi¢do humana. Conforme assevera Hilary Putnam (2013, p.
20), ja citado, a triade ontologia, metafisica e teoria de verdade exerceu efeito
nocivo sobre o pensamento, tanto na teoria do conhecimento, quanto na teoria
da moral. O ser humano continua marcado por sua incompletude, mas as

respostas hoje, passados milénios, podem ser outras.

Como afirma Tony Judt (2011, p. 167), “somos todos filhos dos gregos”, e percebemos

intuitivamente a necessidade de um parametro moral para nossa conduta:

N&o é necessario estar familiarizado com a filosofia de Sdcrates para sentir que vida
despercebida ndo vale grande coisa. Aristotélicos naturais, assumimos que uma
sociedade boa é aquela na qual a justi¢a costuma ser praticada; que uma boa sociedade
é aquela na qual as pessoas tém bom comportamento. Mas, para que esse argumento
redundante convenga, precisamos concordar sobre o significado de “justo” e ‘bom”.

A construcdo de narrativas morais, vistas como relatos coerentes que conferem a
nossas a¢fes um proposito que as transcende, depende sempre de conjecturas interpretativas
constrangidas pelos fendbmenos proprios da tensdo existencial. A critica de Putnam aos efeitos
daquela triade iluséria que afeta as intelec¢des, também censurada por Nietzsche, denota a
incapacidade inclusiva de qualquer relato que, constrangido por imperativos culturais, sera
sempre a interpretacdo dos fendbmenos segundo os valores culturais de determinado contexto,
tornados invariantes axioldgicas na sedimentacdo paulatina do himus civilizacional, desde
sempre caracterizado por pluralidades e multiculturalismos refratarios ao espirito de tolerancia

exigido pela coexisténcia.

Conforme ja exposto, a tese ora em construcdo renega o dualismo a moda cartesiana e
se filia, a0 menos parcialmente, a0 monismo naturalista spinozano. E Spinoza (2007, p. 115)
quem, na proposicdo 21, da segunda parte de sua Etica, estabelece esse principio: “Essa ideia
de mente estd unida & mente da mesma maneira que a propria mente esta unida ao corpo.”
Spinoza revela excepcional e surpreendente — dado o contexto cultural e cientifico em que vivia
— compreensdo da interagdo mente e corpo quando afirma que a mente estd unida ao corpo

“porque este € objeto daquela”.
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Nesse sentido, Spinoza considera a mente humana como ideia do corpo humano; ideia,
aqui, significando imagem ou representacdo mental (DAMASIO, 2004, p. 224), e contida em

trés proposicdes que merecem destaque (SPINOZA, 2007, p. 117):

Proposicdo 23. A mente ndo conhece a si mesma sendo enquanto percebe as ideias
das afeccdes do corpo.

Proposicdo 24. A mente humana ndo envolve o conhecimento adequado das partes
que compdem o corpo humano. [...].

Proposicdo 26. A mente humana ndo percebe nenhum corpo exterior como existente
em ato sendo por meio das afeccdes de seu préprio corpo.

A unidade mente e corpo antevista pelo protobiologista Bento de Spinoza se coaduna
com as revelacdes da ciéncia das emocdes e dos sentimentos (DAMASIO, 2004, p. 23),
desenvolvida pelas neurociéncias. A propria ideia de conatus, trabalhada na terceira parte da
Etica— “Proposic&o 7. O esforco pelo qual cada coisa se esforga por perseverar em seu ser nada
mais ¢ do que a sua esséncia atual.” (SPINOZA, 2007, p. 175) —, pode ser associada a ideia de

transcendéncia, um esforco de completude operado pela mente humana.

Assim, a proposta veiculada nesse trabalho tem inegavelmente vinculagdes com
Spinoza, inclusive por seu carater biologista, razdo pela qual se serve de uma filosofia retorica
realista. Claro esta que ndo se propde aqui o desprezo por outras formas de intelec¢do. Contudo,
se, como diz Karl Mannheim (2008, p. 203), o realismo ndo pode consistir em eliminar todas
as formas historicamente dadas de distanciamento, identificando-se o restante como sendo o
proprio, visto que “ha dimensdes do mundo e, em particular, no homem enquanto ser real, que
escapam a manipulagdo”, ndo é razoavel desconsiderar as hipoteses trazidas pelo incremento
interpretativo das novas tecnologias neurobiolégicas e dos fundamentos da neurociéncia

cognitiva e da neurofilosofia.

Por isso, a pergunta: ha autotranscendéncia, numa perspectiva distinta daquela
tipicamente metafisica abordada por Viktor Frankl? deve se dar resposta positiva,
demonstrando nova compreensao dessa ideia. A autotranscendéncia deve ser reconhecida como
imperativo do imanente, no qual o ser humano é compelido a tratar suas idiossincrasias,

calcadas na inegavel falta e incompletude que o caracterizam.

Entdo, esclareca-se que a expressao autotranscendéncia encontrada na obra de Viktor
E. Frankl ndo corresponde perfeitamente aquela que se pretende nesse trabalho. Para Frankl

(2015, p. 15), em busca de sentido o ser humano ruma a autotranscendéncia:

Deparamo-nos aqui com um fenémeno que considero fundamental do ponto de vista
antropoldgico: a autotranscendéncia da existéncia humana! O que pretendo descrever
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com isso é o fato de que o ser humano sempre aponta para algo além de si mesmo,
para algo que ndo é ele mesmo — para algo ou para alguém: para um sentido que se
deve cumprir, ou para um outro ser humano, a cujo encontro nos dirigimos com amor.

Frankl (2015, p. 87) também afirma que o fenbmeno da autotranscendéncia ocorre da
existéncia em diregdo ao logos, pois “a existéncia humana aponta sempre para além de Si
mesma, aponta sempre para um sentido.” Aproximando seu conceito da ideia de linguagem,
Frankl (2015, p.107) sublinha que, para todos os efeitos, a linguagem é a expressao de uma
realidade, e que “a linguagem do homem normal é e permanece, sempre, uma referéncia a um
objeto, isto é, aponta para algo além de si mesma; numa palavra, a linguagem se distingue pela
autotranscendéncia.” Das explicagdes de Frankl decorre que seu conceito de autotranscendéncia
se aproxima da transcendéncia metafisica, razao pela qual ndo serve inteiramente aos propésitos

aqui expostos.

Ora, desde ha muito sabe-se que a condicdo humana impBe o movimento em direcéo
a outros polos, pois 0 ser humano, dadas as suas caracteristicas de centauro ontoldgico, ndo
habita confortavelmente o imanente: sua condicdo biolégica o impulsiona incessantemente a
movimentos transcendentes. No entanto, para onde se projeta 0 homem quando sua natureza
faltosa o impele a outros polos? Se ndo para instancias espirituais habitadas por entidades que
inspirariam a humanidade, para onde pode ir a mente humana, ou o espirito humano, quando se

torna objeto de impulsos transcendentes?

A resposta que sera oferecida nesse trabalho é: para 0 metaxo. Mas a que metaxo se
remete? Aquele que nos foi apresentado por Diotima, a sacerdotisa amiga e mestre de Socrates?

— Nao e sim.

N&o, se o conceito de metaxo for restringido a mero entremeio entre o imanente e o
transcendente, entre 0 mundo sensivel e o mundo inteligivel, preservando sua origem
essencialista e seu fim metafisico. Tal conceito, idealizado por Platdo e exposto por Diotima,
representa enorme avango epistemoldgico, o qual parece ndo ter sido adequadamente
considerado por muitos, pois se abriu uma fenda no pensamento do filésofo da Academia, que
ndo se pode ter como simplesmente dualista, criando uma terceira dimenséo. No entanto, seu
registro parece limitado a uma instancia para onde migra “o aparelho alado da alma” (PLATAO,
2009, 246e) quando, no movimento de transcendéncia para a regido onde habitam os deuses,

ingressa no entremeio, no locus intermediario entre os dois mundos.

Sim, se o ndcleo da doutrina de Diotima for submetido a conjecturas interpretativas

que ensejam a ultrapassagem das restritas especulagdes da antiguidade e da propria arrogancia
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racionalista, atualizando o conceito, e se for o mesmo reinterpretado segundo 0s avangos da
neurobiologia, sobretudo aqueles relacionados a neurociéncia da moralidade, donde deriva a
ideia de neuroética, uma disciplina que perscruta o alinhamento da exploracao e descoberta do
conhecimento neurobioldgico com os sistemas de valores humanos. Sim, se o conceito de
metaxo for, como se propde, fundido a outro, o de consciéncia, constituida a partir das
interacOes dos recursos psicofisioldgicos humanos com seu meio, tornadas possiveis gragas ao

desenvolvimento do cérebro, e conhecidas as neurociéncias, ainda que parcialmente.

A designagdo entremeio, conferida ao metaxo, ha de ser preservada. Embora filiada ao
monismo spinozano, a proposta filoséfica para o fundamento biologico das éticas aqui
defendida no sera tratada como imanente, mas, sim, como autotranscendente. E que, ainda que
a instancia psiquica — que recebera 0 nome de metaxo — esteja incorporada ao corpo humano,
sendo constituida a partir das atividades neuronais de todo cérebro humano, compreende-se a
existéncia de uma dimensdo mental, incorpdrea, mesmo que seja dependente das estruturas
cerebrais, a qual se deu o nome de consciéncia. Essa dimensdo da existéncia humana sera

melhor tratada no item subsequente, onde sera desenvolvida sua fusdo conceitual com o0 metaxo.
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5 DIOTIMA NO SECULO DO BIOLOGISMO MORAL E DA
NEUROFILOSOFIA: METAXO, CONSCIENCIA E NEUROETICA

5.1 CEREBRO, TRADUTOR DOS FENOMENOS: SENSACOES, PERCEPCOES E
ATENCAO NEURAL CRIANDO MUNDOS

Desconhecendo o que hoje se sabe da relacdo mente-corpo, Thomas Hobbes, ja vimos,
entendia que as concep¢des humanas decorrem das sensacdes geradas pelos 6rgdos dos
sentidos. De fato, na abertura de seu Leviatd, Hobbes (2014, p. 15) afirma que “a causa da
sensacao é o corpo exterior”, o qual, pela mediagdo dos nervos e membranas do corpo € Seus

sentidos, atingindo o cérebro e o coracéo.

O fenbmeno referido por Hobbes revela notavel compreensdo dos processos
cognitivos, a qual tem sido confirmada por estudos que os veem como resultantes do ingresso
biolégico dos humanos na era da Mente (DAMASIO, 2018, p. 93), tal qual nés a
compreendemos hoje. Referidos processos capacitaram os seres humanos a sentir, interpretar e
narrar para 0 organismo os eventos internos e externos. Por isso se afirmou que o cérebro é um
hermeneuta: ele apenas interpreta e traduz os fenbmenos da tensdo existencial de modo a
permitir alguma compreenséo pelo individuo. O cérebro, por si, nada sente, nada percebe; para

tanto, ele depende de instrumentos de deteccdo do seu meio, que estdo no corpo inteiro.

De fato, as neurociéncias tém demonstrado que sdo os sentidos — nascidos da interacédo
corpo-mente — 0s responsaveis pela traducdo das formas de energia incidentes sobre o
organismo para a linguagem do sistema nervoso, permitindo variados tipos de percepcdo do
mundo. Embora haja resisténcia as compreensdes funcionalistas, fisicalistas ou biologistas
nascidas dos estudos neurocientificos, cada vez mais se torna indiscutivel que tudo o que
conhecemos, conhecemos a partir do sistema nervoso, especialmente dos sistemas sensoriais,
que sdo conjuntos de regides do sistema nervoso, conectadas entre si, cuja funcéo é possibilitar
as sensacgoes; sdo compreendidos como “conjuntos de estruturas neurais encarregadas desse
processo de tradugdo. ” (LENT, 2010, p. 187).

E essa a visdo adotada nesta tese, que pode ser chamada de empirica, uma vez que se
fundamenta na demonstracdo de que o cérebro formula respostas neurais aos fendmenos que
constituem a existéncia e que provocam inquietudes em todos animais, com destaque para o ser

humano, aparelhado com sistemas sensoriais superdesenvolvidos.
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Ao defender que a neurobiologia permite a intepretacao das respostas neurais por meio
da leitura dos estados cerebrais, o que se pretende € firmar posi¢cdo de que esses estados revelam
expectativas éticas relativas a preservacdo da existéncia em condi¢fes que permitam reduzir o
sofrimento e promover o bem-estar, condi¢des indispensaveis para o florescimento da
humanidade e suas potencialidades construtivas. Pode-se afirmar, entdo, que o cerne desta tese
é a defesa de que a neuroética — extraivel da linguagem neural expressada pelos sistemas

sensoriais — é capaz de orientar as estratégias morais.

Esses sistemas sensoriais radicam no cérebro e sdo responsaveis também pela
sensacgdo, entendida pela neurociéncia como a capacidade que os animais apresentam de
codificar certos aspectos de energia fisica que os circunda, “representando-0s como impulsos
nervosos capazes de ser ‘compreendidos’ pelos neurdnios” (LENT, 2010, p. 185). E a sensacéo,
fendmeno dependente do cérebro, que torna possivel a existéncia dos sentidos, que sdo as
diferentes modalidades sensoriais que advém da traducéo, pelo sistema nervoso, das diversas

formas de energia existentes no ambiente.

As sensagOes permitem a ocorréncia de outra importante capacidade do sistema
nervoso humano, a percepcdo, que comega quando uma forma qualquer de energia entra em
contato com as estruturas sensoriais que se situam entre o corpo e o ambiente. Roberto Lent
(2010, p. 184) afirma que essas estruturas sdo 0s receptores sensoriais, que definem o que
comumente chamamos de sentidos, e ressalta que o cérebro humano é capaz de sentir muito
mais — consciente e inconscientemente — do que 0s cinco sentidos (visdo, audicao, sensibilidade
corporal, olfagdo e gustagdo) permitem supor: “Ele detecta alteragdes sutis da posi¢cdo do corpo
guando nem nos damos conta disso, mudancas sutis da pressdo, composicao e temperatura do
sangue que jamais chegam & nossa consciéncia, imperceptiveis movimentos viscerais.”
Percepcdo, dizem as neurociéncias, é a “capacidade de vincular os sentidos a outros aspectos
da existéncia, como o comportamento, no caso dos animais em geral, e 0 pensamento, no caso
dos seres humanos.” (LENT, 2010, p. 185).

Sobre a relagcdo entre sensacdo e percep¢do, consequéncia daquela, afirma Roberto
Lent (2010, p. 185):

Portanto, a percepcdo apresenta um nivel de complexidade mais alto do que a
sensagdo, e por isso ultrapassa os limites estruturais dos sistemas sensoriais,
envolvendo também outras partes do sistema nervoso, de fun¢Bes ndo sensoriais. A
percepcdo atingiu niveis mais altos na espécie humana: homens e mulheres sdo
capazes de planejar e construir novos objetos, alguns deles destinados a ampliar ainda
mais a sua capacidade perceptual; indagar-se sobre a origem, o passado e o futuro das
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coisas que percebem e até mesmo imaginar coisas imperceptiveis, na auséncia de
qualquer estimulacdo sensorial correspondente.

A esses dois mecanismos neurobioldgicos soma-se outro, relacionado a atencéo. De
fato, diz Roberto Lent (2010, p. 612), para que 0s mecanismos da percep¢do possam ser
otimizados, torna-se necessario selecionar dentre os inimeros estimulos recebido do ambiente
0s mais relevantes para o ser humano. Para isso, o sistema nervoso central, em atuagéo
articulada com o periférico, conta com a aten¢do, “um mecanismo de focalizagdo dos canais
sensoriais capaz de facilitar a ativagdo de certas vias, certas regifes e até mesmo certos
neurdnios”, de modo a colocar em primeiro plano sua operacéo e, em segundo plano, a de outras

regides que processam aspectos irrelevantes para cada situacao.

Tem-se, entdo, que os diferentes tipos de sistemas sensoriais, de que dependem as
sensacOes e as percepcdes dos fendbmenos do mundo, funcionam como detectores do ambiente;
ao mesmo tempo, disciplinam a atencéo e processamento dessas informacdes. A complexidade
desses sistemas comporta a existéncia de grandes sentidos ou modalidades sensoriais, assim
como sua submodalidades, a exemplo de visdo de cores e de movimento; sensibilidade tatil,
térmica e dolorosa; audicdo de diferentes timbres, tons e intensidades dos sons, e assim por

diante.

Como ja se afirmou alhures, a evolucdo aparelhou o corpo humano de um modo
espetacularmente habil para, uma vez exposto aos fenbmenos, traduzi-los em linguagem
inteligivel, ainda que deficiente sob varios aspectos, condi¢do j& reconhecida por inimeros
estudiosos, dando origem a relevantes estudos em diferentes areas do conhecimento, desde a

biologia evolutiva até a antropologia filoséfica.

Veja-se, a titulo de exemplo, o sistema somestésico, subdividido em trés subsistemas:
exteroceptivo, proprioceptivo e interoceptivo, e constituido por uma cadeia sequencial de
neurdnios e células gliais, fibras nervosas e sinapses que traduzem, codificam e modificam as
informac@es provenientes do corpo, captando os sentidos do corpo. Nem todos as informacdes
captadas pela somestesia se tornam conscientes, com o que produziriam percepgao; algumas
sdo utilizadas inconscientemente para a coordenacdo da motricidade e do funcionamento dos
orgdos internos (LENT, 2010, p. 228). A evolucdo também dotou o homem de audig&o,
modalidade sensorial que permite a percepcao de vibragGes sonoras; a intera¢do da luz com os
receptores especializados que se encontram na retina humana proporcionam o sentido da viséo
e a informacdo visual, operada no cérebro apos receber, pelo nervo o6tico, os impulsos

bioelétricos que se iniciam nas células da retina.



124

Também fundamentais na compreensdo dos fendmenos da tensdo existencial, que
afetam o corpo humano, em especial o cérebro, sdo o0s sentidos quimicos, como o olfatério, o
gustatorio e outra forma de deteccdo quimica, uma espécie de somestesia quimica, que da ao
paladar percepcdo multissensorial. Esses sentidos quimicos tém o poder de perceber o imenso

oceano de moléculas em que estdo imersos 0s corpos de todos 0s seres Vivos.

Os neurocientistas compreendem que o mecanismo de traducdo da linguagem do
mundo (as formas de energia contidas no ambiente) para a linguagem do cérebro (0s potenciais
bioelétricos produzidos pelos neurbnios) consiste em duas etapas fundamentais: transducéo e
codificacdo, fendbmenos dependentes do sistema nervoso, em suas estruturas sensoriais (LENT,
2010, p. 193). O primeiro consiste na absorcdo da energia do estimulo externo seguida do
surgimento de um potencial biolétrico; o segundo consiste na transformacéo desse potencial em
potencial de acdo. Essas operagdes neuronais dependem dos receptores, terminagdes nervosas
distribuidas por todos os érgdos do corpo humano.

A codificacdo neural possibilitada pelos fenbmenos da sensacdo e da percepcao,
disciplinas pelo mecanismo da atencdo, constituem as estratégias e a linguagem do cérebro,
uma complexa sucessao de operagdes bioelétricas que, hoje, vem sendo estudada a partir das
tecnologias recentemente desenvolvidas e cuja precisao tem esclarecido novos aspectos do

funcionamento de cérebro, sobretudo seu modo de colocar os corpos em contato com o0 meio.

Esse aparato neurobioldgico organiza, sustenta e impulsiona 0s sistemas nervosos
indispensaveis para organismos complexos que funcionam sob a influéncia do ambiente
externo: o sistema nervoso central e o sistema nervoso periférico, o principal responsavel pelas
intervengdes homeostaticas, percebidas nas agcdes organicas de natureza reflexa, mas também
em atos comportamentais voluntarios. Esses sistemas operam como portais sensitivos
(DAMASIO, 2018, p. 98) e permitem a criacio cerebral de imagens do mundo, tanto o interno,

guando o externo.

Esses elementos neurobiologicos aqui referidos estdo no cerne dos estudos da
neurociéncia dos estados corporais, que perseguem melhor compreensdo dos processos de
percepcao e de compreensdao do mundo que formam, nos humanos, a consciéncia, fisica e

psiquica, donde se originam a razao e a moral.

Com efeito, a percepgdo, para os seres humanos, é a capacidade de associar as

informacdes sensoriais & memoria e a cogni¢do, de modo a formar conceitos sobre 0 mundo e
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sobre nds mesmos e orientar 0 Nosso comportamento. Sobre isso, deve-se repetir, de novo com
Lent (2010, p. 613): a percepcdo € dependente, mas diferente dos sentidos, pois tem
caracteristicas que a tornam uma experiéncia mental particular; ademais, a percep¢éo envolve

processos complexos ligados a memoria, a cogni¢cdo e a0 comportamento.

Somando-se essas Ultimas a outras reflexdes ja desenvolvidas, tem-se que 0s sistemas
nervosos, extensdo dos corpos, com os quais desenvolvem efetiva parceria (DAMASIO, 2018,
p. 87), geram mentes humanas, surgidas em organismos que fazem parte de uma estrutura social
e que sdo enriquecidas por “sentimentos e subjetividades, pela memoria baseada em imagens e

pela capacidade de encadeé-las em narrativas que combinam elementos verbais e ndo verbais”.

S&o essas mentes, sustentadas pelo sistema nervoso hard-wired, que fazem surgir dois
mundos na natureza, na tensdo existencial experimentada pelos seres vivos, de uma maneira
geral, e pelos seres humanos, de um modo peculiar. Os neurocientistas afirmam, hoje, o que ja
era percebido por estudiosos de outras eras: existe 0 mundo dos fenédmenos, chamado de real

por alguns, e existe 0 mundo percebido.

Roberto Lent (2010, p. 185) pergunta: se uma rocha se desprende de uma montanha
onde ndo ha qualquer animal, ela faz barulho? Uma fruta que ninguém nunca provou, tem
gosto? A Terra era azul antes que o homem a visse do espa¢o? — E responde: ndo ha som se ndo
ha ninguém que o ouca; ndo ha gosto se ninguém o provar; ndo ha cores sem que alguém as

veja. Tais respostas, talvez estranhas ao senso comum, tem explicagéo:

As coisas do mundo existem independentemente umas das outras, é claro, e porque
existem possuem atributos fisicos e quimicos que Ihes sdo proprios. Assim, a rocha
que se desprende da montanha emite vibragdes que se propagam pelos meios materiais
circundantes até se dissiparem a distancia. Mas essas vibracfes s6 se transformardo
em som se houver nas proximidades algum ser vido dotado de um sistema nervoso
com capacidade de senti-las e percebé-las como tal. Do mesmo modo, sem um sistema
sensorial capaz de perceber como paladar algumas das substancias presentes na fruta,
elas s6 existem como entidades quimicas. Finalmente, a Terra ndo tem cor se as
radiacGes de diferentes comprimentos de ondas que ela reflete ndo puderem ser
absorvidas seletivamente pelos neurénios sensoriais especializados da visdo humana.
(LENT, 2010, p. 185).

Essa discrepancia entre o0 mundo dos fendmenos e o mundo percebido interfere
vigorosamente na relacdo dos humanos com seu entorno: se certas sensagdes S0 comuns a
todos os seres humanos postos dentro de um espectro de normalidade —a exemplo de dor, calor
e raiva —, 0 mundo percebido, ja diferente do mundo real, podera se apresentar sob diferentes

versodes segundo as caracteristicas de cada pessoa. Conforme dizem os neurocientistas, duas
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pessoas ndo percebem do mesmo modo uma obra musical e, ainda, uma mesma pessoa nao

percebera igualmente a mesma musica se a ouvir em diferentes de sua existéncia:

Ha duas raz6es para isso: primeiro, as capacidades sensoriais dos neurénios auditivos
sdo ligeiramente diferentes nos diversos individuos, tanto porque seu genoma é
distinto, como porque foram submetidos a diferentes experiéncias e influéncias
ambientais. Segundo, 0 mesmo individuo atravessa diversos estados fisioldgicos e
psicoldgicos ao longo de um dia e ao longo da vida, e esses Estados — niveis de
consciéncia, estados emocionais, salde, doenca — sdo capazes de modificar as
informacgdes que os sentidos veiculam, provocando percepcfes dessemelhantes.
(LENT, 2010, p. 185).

Esses mecanismos neuronais, abrigados nos sistemas nervosos radicados no cérebro
humano, permitiram gque este engendrasse a mente consciente, fazendo os humanos passarem
da “simples regulacdo, voltada para a sobrevivéncia, mas também na busca de certas faixas de
bem-estar” (DAMASIO, 2011, p. 81), e oferecendo amplas possibilidades de adaptacdo e

sobrevivéncia com o tipo de regulacdo capaz de manter e expandir o bem-estar.

A compreensdo basica desses fendbmenos cerebrais, que conectam corpo e cérebro e
este a mente, sugerem o tema seguinte, a consciéncia, conceito citado no item anterior e que
sera tratado, na construcdo aqui desenvolvida, como equivalente a0 metaxo, compreendido
segundo a conjectura interpretativa alhures defendida. O uso de tal conceito exige
consideracdes especificas com o objetivo de evitar sua supervalorizacdo, 0 que poderia

ocasionar apegos essencialistas a uma instancia neuroquimica parcialmente conhecida.

5.2. METAXO, A VOZ QUE VEM DE DENTRO: CEREBRO, SELF E A CONSCIENCIA
PERCEBIDA, NOMINADA E SUPERVALORIZADA

Como ja se viu, é premissa das reflexdes ora desenvolvidas a compreenséo cientifica
empirica da subjetividade e da moralidade, seu componente, o que implica refletir sobre como
0 julgamento e as decisdes morais estdo vinculados ao funcionamento, desenvolvimento e
evolucdo do cérebro. Essas reflexbes ndo podem prescindir das descobertas recentes das
neurociéncias sobre como os neurdnios e as redes neurais integram informacdes de varias fontes
para tomar uma decisdo, conferindo a fisiologia cerebral relevancia crescente ao confirmar a
importancia do cérebro na configuracdo da propria existéncia humana, inclusive em sua

vertente cultural.

Como afirma Patricia Churchland (2019, p. 13), somos mamiferos, e como todos 0s
mamiferos, temos um cérebro social, 0 que nos capacita a sentir empatia, simpatia e indignacéo

moral. O cérebro nos motiva também a cooperacdo, mesmo quando iSso contraria N0OSS0S
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interesses, além de nos capacitar para aprender as tradices do meio. Em expressao de

Churchland, nds temos uma consciéncia; ou nosso cérebro cuida para que tenhamos um.

Para se tratar de consciéncia, no sentido necessario no contexto deste trabalho, é
preciso conceituar o termo, estreitando sua polissemia, além de apresentar breve digresséo

acerca do seu uso ou de sua percepgdo como constituinte do ser humano.

A palavra consciéncia tem origem entre 0s romanos: em latim, con significa “em
comum” e scientia traduz “conhecimento”, 0 que nos aproxima do significado de con scientia
como “conhecimento dos padrdes da comunidade”. Essa ligao estda em Churchland (2019, p.
13), que acrescenta: os filosofos romanos sabiam que a consciéncia nem sempre pode estar em
conformidade com os padrdes da comunidade, pois nosso senso moral as vezes exige que

desafiemos esses mesmos padroes.

Esse senso moral caracteriza a humanidade desde o surgimento das estruturas neurais,
jareferidas, as quais permitiram, segundo a psicologia evolutiva, o desenvolvimento do self, da
subjetividade, a partir de experiéncias integradas das imagens constituidas no interior do

cérebro e que vao conformando o que se denomina consciéncia.

A percepcdo da subjetividade e a experimentacao dessas experiéncias integradas, hoje
séo relacionadas ao surgimento e compreenséo, ainda que parcial, da consciéncia, como afirma
Anténio Damasio (2018, p. 168), mas essa autocompreensdo das habilidades individuais
insertas no contexto social é constituinte do ser humano desde que a evolucédo o aparelhou com

0s sistemas nervosos e 0s portais sensitivos, ja referidos.

Se foi entre os romanos que se cunhou a palavra consciéncia, entre 0s gregos era
corrente 0 uso de expressdes que remetiam a um lugar intimo constituido de subjetividade,
valores e experiéncias integradas capazes de orientar as condutas dos seres humanos. Socrates,
por exemplo, fazia uso frequente de expressdao que tem sido traduzida por “voz interior”, a
expressar uma instancia psiquica, de onde emanavam, numa espécie de dialogo, suas préprias

deliberacdes morais.

Ao longo da vida, Socrates alimentou preocupacdo com a forma como chegamos as
nossas convicgdes morais, como nos inclinamos a reivindicar o que é certo e o que é errado,
mesmo que a certeza ndo seja definitiva. Do uso que fazia da expressdo voz interior se pode
depreender que Sdcrates tratava de uma instancia interna, subjetiva, que poderia muito bem ter

sido denominada de consciéncia, como se deu posteriormente, entre os filésofos romanos.
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Essa voz interior de que fala Socrates ganhava a forma de um sinal divino, um daimon,
um intermediario entre deuses e homens — metaxo, como visto acima, em uma de suas
apresentacdes realizadas por Diotima — que se manifestava em situagdes diversas a partir de seu
intimo. Dirigindo-se a Fedro (PLATAO, 2009, 242c), Socrates diz:

Meu bom amigo, no momento em que me preparava para atravessar o rio, manifestou-
se o sinal divino que costuma surgir em mim — e que me detém sempre de fazer o que
tenho em mente — e pareceu-me ouvir a voz vinda dele que ndo me deixava partir,
antes de me purificar, como se tivesse cometido uma falta contra a divindade.

Esse dialogo interno relatado por Sdcrates ocorre no momento em que ele se preparava
para atravessar 0 rio, 0 que sugere seu acesso a uma instancia de consulta acerca de si, de suas
capacidades, de seus medos e da prépria conveniéncia do seu agir. Em outros didlogos, Platdo
apresenta Sécrates em didlogos consigo préprio, quando surge um daimon operando como
metaxo, como guia de almas, protetor de homens, como se fosse a consciéncia, para usar a

palavra objeto central desse topico.

Veja-se, nesse sentido, como Sdcrates menciona essa voz interior na obra que retrata
sua defesa ante acusacdo de Méleto. Ao justificar sua op¢do por ndo se ocupar da politica, 0
filésofo cita algo que comecou em seu tempo de menino, “uma espécie de voz que sO se
manifesta para dissuadir-me do que eu esteja com intencdo de praticar, nunca para levar-me a
fazer alguma coisa.” (PLATAO, 2015, 31d).

A consciéncia de Socrates, termo usado apesar do evidente anacronismo, o guiava em
varias manifestacdes, as vezes denominada como voz interior, as vezes como daimon e as vezes
como deuses. Numa retdrica intencionalmente ambigua, recorrente em alguns dialogos
platénicos, Socrates — diante de seus acusadores, no tribunal — diz, apesar de estimar e prezar
0s atenienses, ser mais obediente aos deuses do que a eles (PLATAO, 2015, 29d). A que deuses
se referia o filésofo? Os deuses comuns a todos os atenienses? Ao seu daimon, que Ihe guiava,
Ihe protegia e que permitia sua comunicagdo com os deuses? E razoavel pensar que Socrates,
nesse momento, referia-se a sua consciéncia, a qual valorizava mais do que a opinido dos seus
pares, 0S quais, no contexto, exigiam dele que abandonasse o filosofar e o disseminar

provocacOes existenciais entre 0s jovens atenienses.

E esse reconhecimento platonico da consciéncia, assim percebida no uso reiterado da
expressdo voz interior nos didlogos socraticos, que permite a aproximagdo conceitual entre
consciéncia e metaxo: uma instancia psiquica de onde se extrai sentimentos e valores

indispensaveis para a existéncia.



129

Desse modo, metaxo se acopla a idealizagdo do conceito de consciéncia que, no &mbito
da filosofia da mente, é compreendida como um conjunto de “reflexdes conjecturais acerca de
estados (eventos, processos, disposi¢cbes) mentais, que, em conjunto constituem o que
chamamos de mente.” (COSTA, 2005, s/p). Grazyna Kochanska, referida por Darcia Narvaez
(2014, s/p), também cita os estados mentais para afirmar que a consciéncia é um sistema de
orientacdo interna responsavel por conduta internalizada e compativel com normas
(cumprimento de regras sem vigilancia) e emoc¢des morais (empatia). No mesmo sentido,
Francisco Mora (2014, s/p) afirma que consciéncia é o estado de um animal ou pessoa que Ihe
permite o desenvolvimento de uma conduta de interagdo com 0 mundo externo e o

reconhecimento de si.

A definicdo de consciéncia encontrada em Antdnio Damasio (2011, p. 197), também
envolve a ideia de Estado mental, de um Estado mental consciente: “Consciéncia ¢ um estado
mental no qual existe o conhecimento da propria existéncia e da existéncia do mundo
circundante.” Damasio (2018, p. 173) nota que a consciéncia € um estado mental ao qual foi
adicionado o processo do self, isto é, o desenvolvimento da subjetividade, “o primeiro e

indispensavel componente da consciéncia.”

Todos esses conceitos apontam: sendo a consciéncia um estado mental, sem mente ndo
ha consciéncia, nem de si, nem do outro, nem dos fenbmenos que envolvem ambos. E sem
cérebro, ndo hd mente, entendimento que nos lanca no terreno das neurociéncias e da

neurofilosofia, como j& anotado.

Os estados mentais, assim considerados, dependem fundamentalmente do cérebro,
pois as varias espécies de estados mentais s6 podem ocorrer na interagdo mente-corpo, na
concepcao fisicalista e spinozista: (1) sensacdes, tais como cores, coceiras, calafrios etc.; (2)
percepcOes, tais como ver, ouvir, tocar, cheirar etc.; (3) estados quase-perceptuais, como
sonhar, imaginar, alucinar etc.; (4) emocdes como amor, édio, medo, alegria, tristeza, inveja,
pesar, entre outros; (5) cognicdes, como crer, saber, entender, raciocinar, pensar, conceber e (6)
estados conativos: desejar, querer, intencionar etc. (COSTA, 2005, s/p).

As inflexdes semaénticas — desde metaxo e autotranscendéncia até estados mentais e
consciéncia — permitidas pelas conjecturas interpretativas dirigidas por teoremas
neurocognitivos e neuroéticos, formam a base teodrica para, mesmo imersa em ecletismo
filoséfico, a defesa de uma proposta de reconhecimento dos fundamentos da ética moral e da

ética juridica, ndo na natureza ou nos costumes ancestrais, mas, antes, na resultante moral da
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evolugdo biologica do ser humano, identificavel em seus estados mentais, constituintes de sua
consciéncia por meio de interacdes entre genética e epigenética; entre a carga bioldgica que o

homem transporta e a influéncia das interacdes sociais sobre essa carga, gerando o self.

Para além de qualquer cientificismo desmesurado, ha de se reconhecer que a Unica
caracteristica que une seres humanos para além de suas multiplas culturas, é sua propria
condicdo neurobiologica, pois todas as sociedades, bem como todos os substratos axiologicos,
sdo produtos de organismos biologicos que, de modo deveras complexo, foram modelados pela
sua histdria na natureza, pelas necessidades de adaptacéo impostas por sua condigdo biolégica
e pelas vicissitudes da tenséo existencial. Respeitando essa premissa naturalista de base

neuroldgica, é atil registrar:

[...] Parece claro que ja ndo podemos desprezar a ideia de que o surgimento da
socialidade e das normas éticas de comportamento € um processo inscrito numa
historia, a qual é uma histéria natural. 1sso ndo significa que a cultura e a ética ndo
sejam epifendmenos da nossa constituicdo biolégica, mas antes que nos seu
aparecimento e nas suas condicBes de possibilidade fazem intervir imperativos
evolutivos indissocidveis das imposicoes biologicas. (KIRSCH, 1996, p. 27).

O estudo das questbes relativas a cérebro, mente e consciéncia dependem da
consideracdo da dimensdo subjetiva, do self, pois a subjetividade é determinante do sujeito
portador do cérebro e seus sistemas. E dai decorrem outras questdes vinculadas aos sentimentos,
“parte indissociavel de qualquer experiéncia subjetiva” (DAMASIO, 2011, p. 310), e dos quais

decorrem as emog6es que, num amalgama com a racionalidade, moldam nosso ser.

Esses temas tangenciam um conceito que tem gerado discordancias entre os estudiosos
do complexo cérebro-mente-consciéncia. Trata-se dos qualia, palavra que designa sensacdes
subjetivas, compreendidos por Damaésio (2011, p. 310) como dotado de duas dimensdes, ainda
sob estudos. Numa primeira visada, qualia refere-se as experiéncias subjetivas que provocam
algum grau de prazer, algum grau ou auséncia de dor, desconforto, bem-estar. Noutra dimenséo,
considerada mais complexa pelo autor, parte-se da primeira — essas experiéncias sdo
acompanhadas de sentimentos — para se perquirir como sdo produzidos os estados de

sentimentos, ou seja, como as experiéncias subjetivas sdo acompanhadas por sentimentos.

Essa questdo dos gqualia, envolta numa nuvem de incdgnitas, s6 tem importancia para
as reflexdes ora desenvolvidas porque as pesquisas, especialmente acerca de sua segunda
dimensdo — que indaga: por que 0s mapas perceptuais, que sdo fendmenos neuroquimicos e
fisicos, séo sentidos, provocando em nés alguma sensacéo? — estdo em franco desenvolvimento

e suas possiveis respostas poderdo aprofundar, ou ndo, certo modo de compreender 0s
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fendmenos da consciéncia. Mas as respostas ja encontradas, naturalmente longe de serem
definitivas, se permitem certas inferéncias relativamente estaveis, apontam para fenémenos que
sugerem cautela e humildade acerca das ciéncias do cérebro e dos conhecimentos acerca dos

fendmenos neurais a fim de evitar a repeticdo de erros de outras revolucdes racionalistas.

E consenso, entre os pesquisadores das neurociéncias, que todas as faculdades mentais
intervém no processo cultural humano. Os processos de producdo de imagens, afeto e
consciéncia, que se promovem mutuamente por meio da memdria, da linguagem, da imaginacéo
e do raciocinio, contribuem enormemente para a formacao do que se denomina mente cultural,
propria dos seres humanos (DAMASIO, 2018, p. 191). De certa maneira, esses processos ainda
se vinculam a homeostase primitiva, que ensejava a sobrevivéncia e a prosperidade do
individuo, e que faz parte do processo natural de regulacédo da vida, orientando 0s seres vivos
para que operem dentro do conjunto de parametros compativeis com esses objetivos:

manutencao e prosperidade existencial.

O fato de a mente cultural, constituida a partir dos processos referidos até aqui, poder
se expressar por vias multiplas — dando origem a distintos valores e verdades e se constituindo
em fontes de tantos conflitos — ; e também o fato de que ainda ndo se sabe ao certo porque,
mesmo preservadas certas condi¢Ges de meio, sdo prolificas tantas diferencas, é indicativo de
que, como afirma David Eagleman (2011, s/p), existe um abismo iminente entre o que o cérebro
sabe e 0 que a mente é capaz de acessar. Essa é uma limitacdo reconhecida pelas neurociéncias
que tem grande impacto nos estudos da neuromoralidade e sugere humildade e cautela nas

conclus6es perseguidas pela neurofilosofia.

Como adverténcia, inclusive para os fins epistemoldgicos que orientam este trabalho,
deve-se considerar, com David Eagleman (2011, s/p), que “cérebros estdo no negdcio de coletar
informacdes e orientar o comportamento adequadamente, ndo importando se a consciéncia esta
envolvida na tomada de decisdo”. Eagleman afirma que o cérebro humano funciona
principalmente no modo automatico e que a mente consciente tem limitado acesso a gigante e
misteriosa maquinaria mental; por isso entende que “a consciéncia € 0 menor participante nas

operacOes do cérebro.”

Com isso, evidentemente, ndo se propde desconsiderar os avangos neurocientificos
acerca da consciéncia, da mente cultural e da ordenacdo comportamental — sempre com ecos
homeostaticos — pretendida pelos impulsos neurobioldgicos que caracterizam os seres humanos.

Ao contrério, pretende-se confirmar que a no¢do de consciéncia e de mente, especialmente em
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sua dimensdo cultural, que ndo se desconecta dos imperativos biolégicos e homeostaticos,

permitem compreender o préprio condicionamento do ser humano na tensdo existencial.

Nesse sentido, conforme defende Mario Beauregard (2011, s/p), ja se entendeu que as
emocOes nem sempre sdo a resposta mais apropriada para as diversas situacoes cotidianas, pois
0s estados emocionais negativos representam uma das principais causas do sofrimento humano.
E por isso os seres humanos desenvolveram habilidades de controle e modulacdo de suas
reacOes emocionais por meio de suas capacidades cognitivas. A esse processo se chama
autorregulacdo emocional: os humanos podem mudar a maneira como se sentem mudando a
maneira como pensam. De acordo com 0s neurocientistas, ressoando percepctes de antigos
filésofos, sem essa capacidade cognitiva, 0s seres humanos seriam escravos de seus impulsos

emocionais e, por isso, incapazes de interagir socialmente de maneira adequada e harmoniosa.

Reflexdes dessa natureza s6 se tornam possiveis por meio da compreensdo de que a
dindmica cerebral produz consciéncia — ainda que nem toda conduta seja consciente — e que 0
conhecimento desta torna possivel a censura de determinados comportamentos, assim com 0

estimulo a adogdo de outros. Essa hipdtese, em sua esséncia, ndo constitui nenhuma novidade.

Muito antes da evolucdo das técnicas que permitem identificar padrdes de resposta ao
ambiente nos processos cerebrais, uma importante tradicao filosofica no Ocidente ja reconhecia
— com base em estudos empiricos — essa base neurobioldgica da ética. No século quinto da era
comum a filosofia pré-socréatica entendia o cérebro como o centro das sensagdes e dos processos
cognitivos. Esse entendimento foi defendido por Alcméon, um estudioso que parece ter sido o
primeiro praticante de dissec¢cdo anatdbmica como uma ferramenta de investigacdo intelectual
(GROSS, 1999, p. 110).

Alinha-se a essa tradi¢do a proposta desta tese de tratar como fundamento da ética as
resultantes morais da evolucao do ser humano, identificaveis, como se afirmou, em seus estados
mentais neurologicamente conheciveis. E preciso reconhecer que parte da tradicio e dos
costumes ancestrais se assenta na compreensdo intuitiva, mas também empirica, de que a
natureza e a carga bioldgica que moldam o ser humano exercem poderosa influéncia em suas

interacdes sociais e, consequentemente, na definicdo de seus valores.

A tese prestigia aqueles que, ao longo da histéria, criaram “uma rocha de empirismo
num mar de misticismo e supersticdo” (GROSS, 1999, p. 18) ao insistir no entendimento de

que a ética é assunto da ciéncia empirica, como hoje se confirma por meios das neurociéncias.
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5.3. NEUROFILOSOFIA, MENTE E CEREBRO: A NATUREZA NORMATIVA DA
CONSCIENCIA

Este penultimo tépico do quinto capitulo, sustentando-se nas demonstragdes
imediatamente anteriores, contém a defesa de uma hipdtese: a natureza normativa do metaxo,
ou — seguindo a aproximagéo semantica proposta — da consciéncia, tal qual compreendida pelas
neurociéncias, inclusive como fonte de matrizes de comportamento e de moralidade que
atendem a imperativos da propria condicéo neurofisioldgica humana, voltados para cooperagédo
e sobrevivéncia, convergindo para a constituicdo de alguma ordem necessaria a preservagao da

vida.

Como se sabe, nos registros ocidentais ha exemplos histéricos e filoséficos dessa
natureza, que faz surgir o senso moral capaz de sustentar escolhas. O mais notorio talvez seja o
ja citado caso da relagdo de SAcrates com sua voz interior, a voz que vem de dentro. Os relatos
platdnicos sobre o modo como Sécrates compreende a voz de sua consciéncia demonstram
relacdo de normatizacdo, de orientacdo de conduta: neles hd o reconhecimento de uma
reorientacdo do comportamento em razéo da interferéncia do ddimon, metaxo ou consciéncia,
do qual emanou um interdito considerado necessario a seguranca e preservacdo do bem-estar

do fildsofo.

A cultura ocidental, erguida sobre ensinamentos morais greco-romanos e judaico-
cristdos, antes de qualquer reflexdo neurocientifica acerca da consciéncia como fonte de normas
de conduta, ja extraia, do livro que considera sagrado, numerosas referéncias a consciéncia,
exatamente como feito por Socrates. Como exemplo, em sua epistola aos romanos, Paulo,
apostolo (enviado) tardio de Jesus, usou palavra que tradutores respeitados tomaram como
equivalente a consciéncia, conforme se Ié em Romanos 2:14, 15 (BiBLIA, 2019):

Pois, quando pessoas das nacdes, que ndo tém lei, fazem por natureza as coisas
exigidas por lei, essas pessoas, embora ndo tenham lei, sdo uma lei para si mesmas.
Elas mesmas demonstram que tém a esséncia da lei escrita no coracdo, ao passo que
a consciéncia delas também d& testemunho, e, pelos seus pensamentos, elas séo
acusadas ou até mesmo desculpadas.

A expressdo biblica ressoa Socrates, quando afirmava, em didlogo com Fedro
(PLATAO, 2009, 242c) que a alma possui poderes manticos ou adivinhatorios, capazes de
inspirar as condutas humanas nas suas necessarias interacoes. Para além, essas concepcdes de
consciéncia sdo qualificadas por uma certeza de que dela sdo extraiveis impulsos debnticos
necessarios a coexisténcia, o que demanda maior precisao conceitual para refinar o conceito de

consciéncia como fonte de imperativos morais.
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Viu-se que consciéncia pode ser conceituada como um estado mental no qual existe o
conhecimento da propria existéncia e da existéncia do mundo circundante, ideacdo que leva
seu autor, Antonio Damasio, a fazer consideracfes excludentes de sentidos. Por exemplo,
Damasio (2011, p. 198), ao reconhecer que os estados mentais conscientes “lidam com o
conhecimento servindo-se de diferentes materiais sensitivos — corporais, visuais, auditivos etc.
— e manifestam propriedades qualitativas diversas para os diferentes fluxos sensitivos”, afirma
que, ao falar de consciéncia, ndo se refere simplesmente ao estado de vigilia ou a processos
mentais simples, “destituidos do elemento do self.” Tampouco, diz o neurocientista,
consciéncia, no sentido por ele adotado, denota consciéncia de si, aquela que “nos causa

constrangimento quando sentimos que alguém nos fita com insisténcia.”

Noutra passagem sobre conceito de consciéncia, Antonio Damasio (2011, p. 199) trata
da consciéncia moral, “uma fungdo complexa que realmente requer consciéncia mas que vai
muito além dela e pertence a esfera da responsabilidade moral”, investigada pela neurologia da
consciéncia e ainda envolta em mistérios neuroquimicos protegidos no interior do tronco
cerebral, do tdlamo e do cértex cerebral. No ambito dos mistérios neuroguimicos esta o
reconhecimento do fato de o cérebro humano ter conseguido combinar o novo governo
possibilitado pela consciéncia com o velho governo baseado na regulacdo automaética ndo
consciente (DAMASIO, 2011, p. 332), o que representa um fator complicador na leitura das

instancias cerebrais e seus impulsos normativos.

E justamente essa dimensdo da consciéncia como instancia dos sentimentos e da

responsabilidade moral que importa nessa passagem do trabalho.

As relagbes humanas e as sociedades constituidas a partir delas sdo formadas de
interacbes sociais complexas geradas por circuitos cerebrais especificos. Isso leva ao
reconhecimento de que “nossas habilidades sociais tém raizes profundas em nosso Circuito
neural, e a compreensdo deste circuito € a base de um novo campo de estudos chamado
neurociéncia social” (EAGLEMAN, 2017, p. 160), que enseja novas tentativas de compreenséo

acerca dos fendmenos interativos que provocam julgamentos morais.

As pesquisas da neurociéncia social dependem daquelas relacionadas a neurofilosofia
e a neuromoralidade, e tem como fundamento bioldgico o conceito, ja exposto, de
eussocialidade: impulso para criar vinculos com outros que “proporciona uma cola,
independentemente de parentesco, que permite a formacdo de tribos, grupos e nagdes”

(EAGLEMAN, 2017, p. 176). As interacOes eussociais sdo, dizem os estudiosos da
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neuromoralidade, determinadas por regulagcdes neuronais ativadas em regides diferentes do
cérebro, as quais, em conflito, produzem vetores morais determinantes de condutas a partir da

consideracao de variaveis presentes em nossas experiéncias.

O cléssico dilema do bonde € ilustrativo. Um espectador assiste a um bonde descendo
descontrolado pelos trilhos. A frente, ele vé quatro trabalhadores em agéo e antevé que todos
serdo atingidos brutalmente pelo bonde. Movido pelo desejo de fazer algo para evitar a tragédia,
0 espectador nota proximo de si uma alavanca que pode desviar o bonde para outro trilho; mas
nesse trilho ha um trabalhador, que fatalmente serd atingido pelo bonde. Eis o dilema: se puxar

a alavanca, um operario sera morto. Se ndo, quatro serdo as vitimas. O que fazer?

Noutra situacdo, tem-se algo semelhante: um bonde desgovernado seguindo por trilhos
que levardo a morte quatro trabalhadores. Nessa hipotese, porém, ndo hé trilho alternativo. No
entanto, o espectador esta no deque de uma torre de caixa d’agua que da para os trilhos. E ali
estd um sujeito grandalhdo, distraido, olhando para o horizonte. O espectador entende que, se 0
empurrar, ele desabara sobre o trilho, fazendo com o que o peso de seu corpo detenha o bonde
e salve os trabalhadores. Surge o dilema: langar um homem para a morte pode salvar a vida
quatro. O que fazer?

Os dilemas morais contidos nessas duas hipdteses produzem respostas muito
diferentes. Na segunda hipétese, poucas pessoas se dispdem a empurrar 0 homem, explicando
sua atitude com justificativas morais como “seria assassinato” ou “seria simplesmente errado”.
Tais dilemas foram estudados por técnicas de neuroimageamento, a quais apresentaram

respostas cerebrais bem simples, segundo o relato de David Eagleman (2017, p 127):

Para o cérebro, a primeira hipotese é um simples problema de matematica. O dilema
ativa regides envolvidas na solucéo de problemas logicos. Na segunda hipotese, vocé
tem de interagir fisicamente com o homem e empurra-lo para a morte. Isto recruta
redes adicionais para a decisdo: regides do cérebro envolvidas na emogéo.

A segunda hipotese pde em conflito dois sistemas neurais com modos diferentes de
lidar com o problema: as redes neurais racionais reconhecem gue uma morte € menos grave do
que quatro; mas as redes emocionais estimulam um sentido visceral de que ¢ errado assassinar
0 espectador, sentido esse constituido pelos sentimentos surgidos na eussocialidade. De fato, a

consciéncia moral, nessa hipétese, fica dividida entre impulsos competitivos.

Se sdo varias as regides do cérebro empregadas na solucdo de problemas logicos —
cortex pré-frontal, cortex parietal e cortex pré-frontal ventrolateral —, 0 agravamento do dilema

ético na segunda hipdtese convoca redes neurais envolvidas nas emogdes e tornam a decisdo
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mais complexa, o que se revela, no neuroimageamento, na ampliacdo das regiGes do cérebro
envolvidas na tomada de decisdo, postas em acdo para coordenar as questdes emocionais

despertadas pela ampliada dimensdo moral do dilema.

S&o dilemas dessa natureza que levaram ao desenvolvimento dos sistemas de
autorregulacdo emocional, capacidade relacionada a autoconsciéncia, & metacognicdo e a
autogestdo, o que permite a regulacdo consciente e volitiva dos processos emocionais. Como
visto, essa mediacdo neural dos processos cognitivos e emocionais é determinante para, como
disse Beauregard, o ser humano ndo se tornar escravo dos impulsos emocionais, disparados

pelos portais sensitivos.

Na perspectiva da neurofilosofia, da ética juridica e da demanda de fundamentos para
as normas de conduta, ganham relevo os esfor¢os de compreensao daquilo que Adeodato (2013,
p. 296) considera o ponto crucial da teoria do conhecimento, a saber, a passagem da atividade
cerebral (ideia) para a articulacéo (discurso). Interessa a todos o reconhecimento de que alguns
dos comportamentos humanos — que se pensava moralmente justificados por si mesmos —, tém,
de fato, um alicerce biol6égico, um fundamento natural: a defesa de um valor moral,

originalmente fundamentada numa retorica metafisica, recebe fundamento neurobiol6gico.

Essa hipotese fornece outro argumento para a retérica estratégica. Ndo ha discussdo
sobre a compreensdo das normas éticas como uma necessidade natural dos seres humanos; do
mesmo modo, sabe-se que a eficacia da regra ndo é suficiente para as sociedades humanas: o0s
homens tém necessidade de saber se a regra que seguem € legitima. E a razdo, “o instrumento
que se criou no decurso do processo evolutivo como uma resposta adaptativa as necessidades
de sobrevivéncia de uma espécie” (KIRCH, 1996, p. 25), linguisticamente elaborada, é o

instrumento dessa legitimacéo.

Assim, da animalidade que constitui o centauro ontoldgico pode se extrair elementos
demonstrativos de sua prépria racionalidade, ainda que muitas vezes esses elementos —
neurobioldgicos, frutos da evolucdo da espécie — ndo possam ser tratados, dado o estado da
técnica, como definitivamente conhecidos. Porém, é certo que sdo ao menos relativamente
comuns a propria condigdo humana e podem funcionar como alternativa a justificativas de
origem meramente cultural, especialmente quando se admite a existéncia de normatividade

decorrente da natureza da evolugao.
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Como defende Michael Ruse (1996, p. 41), diante dos avangos cientificos, ha boas
razGes para sugerir que a moral humana — isto é, o sentido do bem, do mal, do dever — é um
produto da evolucdo. E claro estd que, assim considerada, a moral humana pode ser entendida
como um artificio da evolucdo para fazer dos humanos seres sociais e, assim, aptos a
sobrevivéncia e & construgdo de comunidades de interesses. E assim que Damasio (1997, p.
126) a entende: “(...) num meio socialmente complexo, ha estratégias adquiridas para a

sobrevivéncia, as quais incluem as convengdes sociais e a ética.”

Entre os neurocientistas, é decrescente a divergéncia acerca da origem da moralidade
e, portanto, das regras essenciais da conduta. No dizer de Patricia S. Churchland (2019a, p. 54),
“a evolugao do cérebro dos animais fornece o suporte neurobioldgico para disposi¢@es sociais,
tais como a cooperacdo, reciprocidade, defesa do grupo e prevengdo do caos.” Soma-se a esse
fator neurogenético, diz a neurofilésofa norte-americana, “as condi¢des de vida, acidentes da
histéria e a capacidade de acumulo cultural”, que estimulam 0 surgimento de varias
superestruturas sobre essa base bioldgica. A base bioldgica da moralidade se junta a base

sociopolitica, em sentido amplo.

No entanto, essa nova forma de estudar os fundamentos da ética, uma forma tributéria
do biologismo moral, ha séculos enfrenta resisténcia. A separacdo entre os saberes cientificos,
que perscrutam a mundo da natureza, e os saberes ditos do espirito terminou por constituir um
abismo epistemoldgico, tornando a moral um objeto de pesquisa supostamente inalcangavel

para a ciéncia.
5.4. DUAS FALACIAS: NATURALISTA E MEREOLOGICA

O tema objeto de reflexdo estd envolvido em duas acusacdes de raciocinio falacioso.
Tais acusaces, porque formuladas a partir de opiniBes respeitaveis, devem ser consideradas se
se deseja afastar obscuridades argumentativas. No entanto, se uma delas — a falacia mereolégica
—sugere cautela, dado o estado da técnica, a outra — a falacia naturalista — pode facilmente, pelo

mesmo motivo, ser refutada.

A teoria do conhecimento, atendendo as expectativas dicotdmicas da cultura ocidental,
sucumbiu a cisdo epistemologica, destinando tratamentos radicalmente diferentes as questoes
morais e as questdes materiais. A partir dessa cisdo, epistemologicamente tornou-se anatema
raciocinar sobre a moral e os valores a partir de premissas naturalistas e bioldgicas, uma vez

que — segundo a maioria das narrativas cientificas — ndo se tinha por razoavel a existéncia de
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uma natureza normativa das fungGes cerebrais ou neurobiolégicas. A moral e a escala de valores

que orientam a humanidade ndo pertenceriam ao reino da natureza nem a esfera das ciéncias.

Assim, é certo que a pretensao contida neste trabalho confronta verdades consolidadas
a partir dos fundamentos filosoficos da modernidade. Tome-se o0 exemplo das ideias de filosofos
como David Hume e G. E. Moore. A guilhotina de Hume e a falacia naturalista pugnam pela
autonomia da ética, defendendo a tese segundo a qual, de proposicdes factuais, ndo € possivel

derivar proposi¢des normativas, axiologicas.

Nessa tese, de extrema importancia para a filosofia ocidental, Hume (2000, p. 509)
reconhece a existéncia de intransponivel distancia entre ser e dever ser, categorias filoséficas
pertencentes a mundos inteiramente distintos. Todo o arcabouco cientifico da modernidade se
solidificou sobre esse dogma: ser e dever ser pertenceriam a universos epistemoldgicos
diferentes, ndo sendo possivel estabelecer relagdo ldgica entre eles e nem apontar com
veeméncia condutas moralmente inaceitaveis a partir de estados da natureza. O argumento de
Hume, seguido por Moore, sustenta a critica a ética evolucionista denunciando a
impossibilidade I6gica de, partindo do que é o mundo — partindo de enunciado de fatos — chegar-

se ao que o mundo deveria ser, fonte de enunciados morais.

Conforme destacado, Adeodato (2014, p. 81) aceita essa intransponibilidade humeana
como uma estratégia ética para tratar do problema axiol6gico e refutar pendores etioldgicos e
escatologicos, reconhecendo que ndo se pode retirar normas de fatos. A opcéo por se filiar a
teoria dualista € justificada por Adeodato pelo registro de que “no atual estado das ciéncias
bioldgicas, fisicas e quimicas ndo se conseguem demonstrar relacbes causais na esfera
axioldgica.” Embora conciliavel, esse é um ponto divergente da abordagem monista defendida
nesta tese, que considera possivel extrair da neurobiologia imperativos éticos, valorizando o

biologismo moral.

O dogma epistemoldgico baseado no argumento da falacia naturalista atinge o direito
e a politica de modo contundente a partir da abertura moral a um tipo de relativismo alhures
denominado débil, “que se alimenta de formas moral e juridicamente degradadas de
multiculturalismo e pluralismo, levando ao surgimento de um permissivismo conceitual que
liqguefaz a moral e a ordem social” (PEREIRA E ADEODATO, 2019, p. 21).

Tais efeitos decorrem da compreensao, refutada por esta tese, de que seria impossivel

determinar cientificamente regras ou limites morais para a conduta humana, pois a carga



139

axioldgica da existéncia derivaria unicamente de esferas metafisicas, ndo demonstraveis. Como
os valores supostamente existentes em tais esferas sdo interpretaveis por qualquer autoridade
relevante para as sociedades, a retdrica valorativa escolhida por esse agente politico ganha ares
de imperativo moral. E justamente para acomodar os diferentes conceitos de moralidade —
mesmo em questdes como infanticidio, excisdo clitoriana, apedrejamento de mulheres adulteras
ou execucao de homossexuais —algumas areas de estudos, como a antropologia, desenvolveram
conceitos excessivamente tolerantes, abrigados sob os nomes de multiculturalismo e pluralismo
moral, num caminho que muitas vezes passa pela negacdo dos ideais valorativos, inclusive

aqueles insertos nos direitos humanos.

Realmente, ndo sendo possivel derivar ou extrair valores e mandamentos morais de
premissas factuais, ndo haveria espaco para duas hipdteses: (i) a determinacdo de condutas
moralmente censuraveis sob qualquer circunstancia, independentemente da cultura; (ii) o
reconhecimento de normatividade ética a partir do cérebro, lugar da consciéncia e do metaxo.
E isso porque proposicdo tedrica de Hume terminou por promover um dogma cientifico,
apropriado por outros saberes ndo cientificos, que posiciona fatos e valores em mundos
completamente distintos. A hip6tese humeana desautoriza, claro, a proposta ora trabalhada, pois
ndo seria possivel a identificacdo das respostas certas e erradas a partir de premissas naturais —

0 ser, na expressdo comum —, de feicdes bioldgicas.

No entanto, é possivel discordar do argumento da falacia naturalista, inclusive
utilizando a propria ciéncia, pois 0s avangos tecnoldgicos prestigiam o espirito investigativo
dos pesquisadores interessados em filosofia moral que perscrutam a natureza em busca de
fundamentos biol6gicos para a moralidade. E o caso, por exemplo, das neurociéncias e seus
derivados como neurofilosofia, neuromoralidade e psicologias evolutiva e cognitiva, que levam
em consideracdo os conhecimentos da biologia evolucionista para compreender 0s processos

neurais que moldaram a mente humana, incluindo questdes afetas a moralidade.

Mente € palavra que contém um conjunto de conceitos, tais como razdo, emocao,
percepcdao, memoria, além de outras fungdes relacionadas a consciéncia. Como nota Roberto
Lent (2010, p. 736), apds a descoberta de que o cérebro é a parte do organismo que mais se
relaciona com a mente, criou-se um problema, ainda sem solugdo definitiva, que é a

determinacéo da relacdo mente-cérebro, entre o espirito e a matéria.

Ja se viu que a ciéncia contemporanea permite reconhecer que a consciéncia é uma

construcdo cerebral enraizada em nosso circuito neural (CHURCHLAND, 2019, p. 147), ndo
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uma entidade teoldgica embutida em nos por algum ser divino; ndo um daimon, no sentido
platénico. E se a consciéncia é a fonte do sentimento moral, como admitia Hume (2009, p. 498),
se ela € a resultante de atividades neurais e se, pelas técnicas neurocientificas, € possivel extrair
dela, consciéncia, padrdes comportamentais definidos pela interagdo neurobioldgica do ser
humano com seu meio, o argumento da falacia naturalista se fragiliza. Na verdade, a falécia

passa a ser a negacao da hipdtese naturalista.

Em argumento Util para os objetivos deste trabalho, Sam Harris (2013, p. 10) afirma
que “quanto mais compreendemos a nés mesmos na esfera cerebral, mais percebemos que
existem respostas certas e erradas as questdes de valor”, vinculando essa compreensdo ao
conceito de bem-estar humano, o qual “depende por completo de eventos externos e de estados
do cérebro.” Por outro lado, o filésofo compreende que bem é que aquilo que embasa o bem-
estar, conceito intimamente relacionado com sua ideia de moralidade, que ele compreende
como “o conjunto de atitudes, escolhas e comportamentos que potencialmente afetam a

felicidade e o sofrimento de outras mentes conscientes.” (2013, p. 20).

Os conceitos de bem-estar e moralidade s&o usados pelo autor para organizar seu
argumento de paisagem moral, que ele compreende como “um espaco de resultados reais e
possiveis cujos picos correspondem ao apogeu do bem-estar possivel e cujos vales representam
0 mais profundo sofrimento” (HARRIS, 2013, p. 15).

Em habilidosa estratégia retorica, Sam Harris analisa as diferentes maneiras de pensar
e agir — traduzidas em praticas culturais, codigos éticos, formas de governo etc. — num
deslocamento nessa paisagem, identificando diferentes graus de bem-estar humano,
conectando-os a escolha, ou ndo, de atitudes, condutas e formas de interagir moralmente
aceitaveis no contexto da paisagem moral. Respondendo a criticos de sua abordagem, Harris
(2013, p. 47) afirma que o fato de ser dificil ou impossivel saber como maximizar o bem-estar
humano ndo implica na inexisténcia de formas certas e erradas de fazé-lo — nem que nédo

podemos excluir de cara determinadas maneiras obviamente ruins.

Essa estratégia, embora notavel, € relativamente simples, e se expressa a partir de uma
premissa, a de que, se € possivel identificar verdades objetivas — € esse 0 vocabulario usado
pelo autor, ao qual ndo se adere pelos motivos ja expostos — sobre o bem-estar humano, “entédo
a ciéncia deveria ser capaz de fazer constataches precisas sobre quais dos nossos
comportamentos e costumes sdo moralmente bons, quais sdo neutros e quais deveriamos

abandonar.” (HARRIS, 2013, p. 16). E a partir dos estudos neurocientificos, Harris sustenta a
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inexisténcia de fronteiras entre fatos e valores, pois ambos podem ser objeto de estudos
cientificos, e afirma (2013, p. 34):

O que estou argumentando é que a ciéncia pode, em principio, ajudar-nos a entender
o0 que deveriamos fazer e o0 que deveriamos querer — e, portanto, 0 que outras pessoas
deveriam fazer e querer para viver a melhor vida possivel. Minha alegagdo é que
existem respostas certas e erradas para questdes morais, assim como existem respostas
certas e erradas para questdes de fisica (...).

Os exemplos apresentados por Sam Harris para censurar o argumento da falacia
naturalista e a rejeicdo ao estudo cientifico dos valores, situam-se na perspectiva do bem-estar
e moralidade na moldura da sua paisagem moral. De fato, as tecnologias aportadas nas
neurociéncias tém permitido compreensdo jamais imaginada do funcionamento do cérebro e

suas interacdes com o0 seu meio a partir do sistema nervoso e dos neurotransmissores.

Neurotransmissores sdo substancias quimicas liberadas de um neurbnio a outro
neurdnio receptor, o que se da geralmente por meio de processos denominados sinapses. Eles
estdo presentes nos sistemas nervosos central e periférico, incluindo cérebro, medula espinhal,
células gliais e neurénios sensoriais por todo o corpo. Ha evidéncias de que 0s neurbnios podem

liberar mais de um neurotransmissor.

As técnicas mais conhecidas sdo: resposta cutanea galvanica, eletroencefalografia
(EEG), estimulacdo magnética transcraniana (EMT), imageamento de ressonancia magnetica
funcional (fMRI), hip6tese computacional da funcdo cerebral; todas voltadas para investigar
cientificamente a ja citada maquinaria cerebral das emocdes e dos sentimentos (DAMASIO,
2004, p. 62), que movimenta e lubrifica uma maguinaria moral (GREENE, 2014, s/p), as quais

sdo determinantes das formas de interagdo do homem com seus mundos.

Essas técnicas permitem o estudo ndo apenas da neuroanatomia, numa anamnese
fisioldgica, mas também dos fluxos neurais postos em andamento pelas ondas cerebrais. Como
diz Rochelle Cardoso Barth (2019, p. 63), se ainda estamos distantes de desvendar todas as
possibilidades das relacdes do cérebro e da mente humana, “o conhecimento do funcionamento
de nossa cognicdo e do nosso comportamento se avoluma, revelando pontos de interseccéo,
sendo de conversdo, entre a nossa biologia e o agir humano.” A autora complementa: esse
conhecimento “insta-nos a revisitar a problematica do tdo antigo como insuficientemente

elucidado bindmio liberdade-responsabilidade.”

E como conhecedor do potencial elucidativo da relacio mente-cérebro trazido por

essas tecnologias que Sam Harris apresenta sua tese: “a moralidade e os valores dependem da
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existéncia de mentes conscientes — e especificamente do fato de que tais mentes podem
experimentar varias formas de bem-estar e sofrimento neste universo.” (2013, p. 193). A
premissa € a de que as mentes conscientes e seus varios estados constituem fenémenos naturais,
“presos as leis da natureza”. Por isso, defende Harris, “deve haver respostas certas e erradas

para as questdes sobre moralidade e valores que potencialmente recaiam no escopo da ciéncia.”

A alegacdo fundamental de Harris — a de que verdades morais existem (2013, p. 195)
— se dirige a valorizacdo dos picos de bem-estar e, por consequéncia, a refutacdo dos vales de
sofrimento, a representarem a sua tese da paisagem moral: é moral defensavel, podendo
constituir verdades morais no sentido que o autor defende, aquela que privilegia condutas que
se voltem para os picos de bem-estar. Para fins desta tese, essas verdades morais devem ser
entendidas de modo distinto das verdades ontoldgicas, pois representam, de fato, meras
demonstraces empiricas obtidas segundo o estado da técnica que permitem relativa
estabilizacdo conceitual sobre bem-estar e sofrimento.

E como diz o psicologo e neurocientista Steven Pinker (2018, s/p), “com nossa
compreensdo do mundo desenvolvida pela ciéncia e nosso circulo de solidariedade expandido
pela razdo e pelo cosmopolitismo, a humanidade pode progredir as esferas intelectual e moral.”
Diante do ferramental cientifico desenvolvido pelos esforcos intelectuais da humanidade, os
quais permitem oferecer novas respostas a velhas questdes, o ser humano “ndo precisa se
resignar aos sofrimentos e irracionalidades do presente.” Se ha imperativos morais
identificaveis na paisagem moral a partir dos empreendimentos neurocientificos, o ser humano
ndo pode admitir que a moral seja ditada por elucubracdes metafisicas sem qualquer lastro na

natureza.

A segunda falacia — a falacia mereol6gica dos neurocientistas — consistiria em imputar
as partes constituintes de um animal atributos que so6 se aplicam logicamente ao animal inteiro.
Essa critica é formulada por Bennett e Hacker (2005, p. 88). A expressdo deriva do conceito de
mereologia, que estuda a Idgica da relacdo das partes com o todo: reiterando, de outra forma,
o0s predicados psicoldgicos que so se aplicam ao ser humano como um todo, ndo se podem

aplicar as suas partes, como é o caso do reconhecimento, ao cérebro, de consciéncia:

Pode-se dizer que os seres humanos, e nao seus cérebros, pensam ou ndo pensam;
pode-se dizer que 0s animais, e ndo 0s seus cérebros, quanto mais os hemisférios dos
seus cérebros, ouvem, cheiram e saboreiam as coisas; pode-se que as pessoas, e ndo
0s seus cérebros, tomam decisdes ou sdo indecisas. (BENNET, HACKER: 2005, p.
88).
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Considerar seriamente a fal4cia mereoldgica das neurociéncias exige desconsiderar
que 0s neuroevolucionistas contemporaneos ha muito reconhecem o que acima se denominou
portais sensitivos, que ndo estdo necessariamente insertos no cérebro, mas em todo o corpo
humano e a ele conectados. Assim, reiterando 0 ja exposto, reconhecer a natureza da
consciéncia como conectada ao cérebro ndo implica necessariamente em sucumbir ao
neuroreducionismo, ou seja, a reducdo dos seres humanos ao cérebro (BEAUREGARD, 2011,
s/p), uma forma de antropomorfismo neural. Claro que atribuir tais capacidades unicamente aos
cérebros € incorrer no erro filosofico que Bennett e Hacker qualificam como faléacia

mereoldgica da neurociéncia.

Mas a proposta das neurociéncias, em sua vertente neurofiloséfica, é desenvolver
entendimentos sobre o carater normativo da natureza humana extraivel das préprias
configuracBes neurais, sem deixar de reconhecer — acompanhando inimeros psicélogos,
neurocientistas e filosofos da mente — que esse é um empreendimento sistémico. Em verdade,
ha tempos a maioria dos estudiosos dessa area entendem que o0 cérebro é necessario, mas nao

suficiente, para explicar todas as caracteristicas psicoldgicas humanas.

Como registra Beauregard (2011, s/p) as pessoas sao conscientes, percebem, pensam,
sentem emocdes, interpretam, acreditam e tomam decisdes, e apenas partes de seus cérebros.
Esse neurocientista afirma que com o surgimento das capacidades de autoconsciéncia, a
evolugdo permitiu que os seres humanos moldassem consciente e voluntariamente o
funcionamento de seus cérebros, 0 que somente se alcancou a partir da gestdo organicamente

compartilhada, sendo o cérebro uma parte do organismo.

Quando se diz, por exemplo, que os valores morais consolidados gracas a uma dada
tradicdo espiritual podem funcionar como baliza para as pessoas controlarem seus impulsos
emocionais — exercendo a denominada autorregulacdo — e buscarem condutas mais altruistas e
construtivas, espera-se que tal se dé por uma acdo sistémica, e ndo por atuacdo unicamente do
cérebro. Quando se acredita, a partir dos estudos da biologia evolucionista e da neurobiologia,
que a consciéncia moral pode substituir a programacao inata como regulador comportamental,
promovendo a emancipacdo de tendéncias autocentradas e primitivos do cérebro dos

mamiferos, ndo se cré que tal seja possivel unicamente pela agdo do cérebro.

Para além da questdo mereoldgica, ha valor no entendimento dos pesquisadores

guando reconhecem que a espécie humana ndo é um agente racional de decisdo, pois sempre
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sera prisioneira da biologia (EAGLEMAN, 2017, p. 147), ressalvando que biologia, aqui, ndo

se resume & neurobiologia.

Do mesmo modo, ndo se pode, por apego a tradi¢Oes, ignorar que € o complexo
cerebral e sua maquinaria que permitem avaliar quais normas e atitudes influenciam a
composicdo da paisagem moral e, a partir desta, atribuir valor moral as condutas com a

finalidade de incentiva-las ou bani-las.

A partir dessas premissas, parece razoavel considerar que a leitura dos estados
corporais e seus sentimentos e emogdes conhecidos a partir das configuragfes neurais pode
fornecer aos seres humanos elementos para determinacdo de normas de conduta, balizando a

moral, a0 menos em certa dimensdo debntica, por meio de que se tem denominado neuroética.

A ordem na histéria tem sido perseguida — sem éxito — a partir das vicissitudes de
agrupamentos humanos influenciados por vontades de verdade, de poder e de ordem, as quais,
por sua pluralidade, tém dado origem a mudltiplas e frequentemente conflitantes ordens de
natureza econdmica, social e politica. A essa flexibilidade, verdadeira origem, como visto, de
relativismos, pluralismos e multiculturalismos excessivamente tolerantes — pois muitas vezes
admitem e estimulam o sofrimento nos vales morais de que trata Sam Harris — pode-se opor a
ordem metéxica neuronal, fonte da neuroética e apta a fornecer padrGes morais minimos
necessarios a instituicdo da ordem. Para tanto, é indispensavel reconhecer que para 0s seres
humanos, determinadas condutas sdo ofensivas, fisica e psiquicamente, independentemente da

cultura e do direito que ela produza.

Uma ultima reflexdo contribui para demonstrar o posicionamento epistemolégico aqui
defendido a partir das neurociéncias. As pesquisas que tém por objeto a neurofilosofia séo, por
natureza, interdisciplinares e transdisciplinares, conectadas ao enativismo, conceito citado
qguando se tratou a abordagem cognitiva denominada 4E Cognition (Embodied, Embedded,
Enactive and Extend Cognition). Essa abordagem, que orienta as pesquisas em neurofilosofia,
tem como pressuposto a complexidade dos processos corporais e ambientais e a rejeicdo de

qualquer supervalorizagdo autondmica e determinista do cérebro.
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6 A ORDEM IDENTIFICADA NO METAXO: NEUROETICA E ORDEM
JURIDICA

6.1. REFLEXOS DA VOZ INTERIOR: A RETORICA FUNDAMENTANTE DA ETICA
E OS IMPERATIVOS NEURAIS DE SOBREVIVENCIA E COOPERACAO

O problema da ordem, sobretudo quando a modernidade se permite reduzir sua
dimensdo aos limites de suas fei¢fes juridico-politica, se assenta sobre a ideia de legitimidade.
Esse tema foi objeto de breves reflexdes no capitulo dois, e € aqui retomado para reafirmar que,
para além dos dogmas que tém estruturado a produgdo de ordem na modernidade, novos
elementos, de natureza neurocientifica, devem ser agregados as reflexdes sobre ordem e

legitimidade.

A dimenséo axiologica dessa discussdo foi mal resolvida pela tentativa de dissociacao
entre os ideais de direito e de justica, promovida pela modernidade e sua forma peculiar de
organizacao juridico-politica, conforme sublinha Adeodato (2012, p. 197), autor que reconhece
lacos indissollveis entre a ideia de legitimidade e as questdes de valor que orientam as
sociedades humanas. Na opinido desse autor (ADEODATO, 2014, p. 82), a evolugdo no
Ocidente pode ser vista como uma trajetoria que progride da crenca em contetdos éticos dos
jusnaturalismos até chegar a tese de total disponibilidade ética proposta pelos positivismos. Os
indices de legitimidade variam, claro, conforme se movimentam num ou noutro sentido os

vetores politicos autoconstituidos em fontes do direito.

Malgrado os esforcos politicos e tedricos para submeter os eflGvios neurais da physis
aos imperativos do nomos, o dilema permaneceu fortalecido e se apresentando como questdo
fundamental na filosofia politica, conforme questdo precisamente formulada por Simone
Goyard-Fabre (2002, p. 16): a natureza é autoridade suprema a qual o direito politico dos
homens implica referir para munir-se de valor e forga, ou entdo a natureza desaparece diante
das convencdes que 0s homens erigem como regras organizadoras de suas cidades? Qualquer
resposta a esta questdo sera construida com a finalidade de consolidar o senso de legitimidade;
e é isso que explica a voracidade com que certas teorias do direito abracaram a simplificacéo
da total disponibilidade ética a ser instituida por meio de convencdes politicas capazes de

configurar estados juridicos.

Segundo essa mesma fildsofa, muito rapidamente, depois das formulagdes dos antigos,

a dualidade entre dever ser e ser apresentou-se como o conflito entre valores e fatos, suscitando
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o dualismo entre leis escritas e leis ndo escritas, estas compreendidas como vinculadas a ordem
universal e divina do cosmos (GOYARD-FABRE, 2002, p. 19), e cunhando a milenar

dicotomia natureza ou convencao.

O péndulo da legitimacédo se deslocou para a moralmente insustentavel tese da total
disponibilidade ética como estratégia para combater o desmoronamento do edificio moral e
politico constituinte da ordem surgida na tradicdo juridica ocidental, o que se deu com o advento
da modernidade e suas técnicas. Parafraseando Karl Mannheim (2008, p. 142) - que dizia, ao
tratar de vida politica, democracia e ditaduras: “A ditadura ndo ¢ a antitese da democracia, é
um dos modos possiveis encontrados por uma sociedade democréatica para tentar resolver seus
problemas.” —, a pretensdo totalitaria dos positivismos juridicos ndo foi necessariamente uma
contraposicdo tedrica ao jusnaturalismo — pois incorporou em sua légica muitos elementos
colhidos nas formulagGes do direito natural —, mas sim uma resposta a complexidade
sociopolitica de dificil administracdo, inclusive para fins econémicos, surgida ap6s esse

desmoronamento.

A doutrina juridica reconhece ser, a legitimidade, uma questdo sempre em aberto,
“uma vez que tanto o direito como a politica ndo fornecem respostas com validade universal,
mas sim especificas e limitadas aos grupos sociais” (FARIA, 1978, p. 17). Essas respostas
seriam, afirmam alguns, resultantes do didlogo necessario para alcancar um pacto de
concordancia. E dificil respaldar tais assertivas diante do avango das técnicas neurocientificas
aplicadas ao conceito de paisagem moral, conforme proposto e, a0 menos parcialmente,

demonstrado por Sam Harris.

O pensamento sustentado por José Eduardo Faria, que se mostra ainda dominante na
filosofia do direito, contém premissas que parecem insustentaveis quando se consideram duas
perspectivas: os feitos da marcha da historia e da filosofia politica e seus registros e, mais
recentemente, as evidéncias neurocientificas sobre no¢des de bem-estar e, consequentemente,
de justica. Primeiramente, a alegacdo de inexisténcia de respostas com validade universal ja
encontrava resisténcia nas teorias jusnaturalistas e, ndo € que ndo existiam respostas com
validade universal, é que essas respostas eram, como sao, rejeitadas em nome de outros
interesses. Em segundo lugar, denominadores éticos comuns tém sido identificados no
funcionamento do corpo humano e seus sistemas de sensacdo, percepcdo e atencéo,
independentemente do meio cultural, a partir dos estudos neurocientificos que fortalecem a tese

do biologismo moral. Isso porque os componentes neurobioldgicos dos seres humanos sdo
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universais, sendo razoavelmente légico considerar que certas expectativas de conduta séo

comuns a todos os seres humanos, ainda que a cultura por vezes escamoteie essas expectativas.

Sobre a primeira premissa, é Util relembrar, com as ressalvas epistemologicas
necessarias, Leo Strauss (2014, p. 16), quando afirmou, em meados do século passado, que “a
necessidade do direito natural é tdo evidente hoje quanto o foi durante séculos e mesmo
milénios”, ao que acrescentou: rejeitar o direito natural “é a mesma coisa que dizer que todo
direito é direito positivo, e isso significa que aquilo que é certo é determinado exclusivamente

pelos legisladores e pelos tribunais.”

Strauss (2014, p. 13) sublinhou a importancia de se emitir juizos acerca de leis injustas
ou decis0es injustas, pois haveria “ um padréo de certo e errado independente do direito positivo
e mais elevado que ele: um padrao por meio do qual somo capazes de julgar o direito positivo.”
Para Strauss, a rejeicdo do direito natural implicaria em consequéncias desastrosas, pois
moveria 0 péndulo da legitimidade para a convencdes positivistas formuladas pelos agentes
politicos e implicaria na recusa a procura de um padrdo a partir do qual se podera julgar os

ideais e os valores das sociedades.

Ao criticar os “eminentes conservadores” que fundaram a escolha histérica do direito,
que negavam a existéncia das “normas universais”, Strauss (2014, p. 16) afirmou que “se nossos
principios ndo tém nenhuma outra base além de nossas preferéncias cegas, todas as coisas que
um homem tiver ousadia de fazer serdo permissiveis”, atitude que se aproximaria do niilismo e
do mais radical relativismo, eis que tributario da referida total disponibilidade ética de que trata

Adeodato. Para Strauss, o historicismo juridico produziu uma forma peculiar de positivismo.

A cautela contida na proposicdo de ressalvas epistemoldgicas diante do pensamento
de Leo Strauss se deve ao fato de que este trabalho ndo compartilha todas as suas teses, embora
seja inequivocamente adepto de um certo naturalismo normativo. Considere-se, por exemplo,
que uma das criticas formuladas a escola histérica foi sua interpretacdo de que seus tedricos
afirmaram que o local e o temporal tém valor mais elevado do que o universal, dirigindo seus
esforgos “contra tudo o que remetesse a outro mundo ou a transcendéncia” (STRAUSS, 2014,
p. 28).

Também é de se notar a valorizagao que Strauss destina aos costumes, 0s quais, afirma,
socializariam as vontades dos individuos, precedendo a lei assim como a sociedade civil é

precedida pela tribo. Strauss (2014, p. 351) entende que o costume nacional e o passado remoto
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de uma nacgéo tendem a se tornar muito mais dignos do que quaisquer aspiracdes cosmopolitas.
N&o se pode, claro, desvalorizar as praticas sociais costumeiras, mas também ndo se pode
esquecer que elas podem ser os canais de ingresso da barbarie, mesmo que contrariem os ideais
do bom, do belo e do justo. Basta que se lembre que, no Brasil, hd duzentos anos, era costume
dos homens brancos serem proprietarios de pessoas negras. Como pensava Pascal (2005, s/p),
“0 costume (€) toda a equidade, pela simples e s6 raz&o de que é recebido. E esse o fundamento

mistico de sua autoridade. Quem a reduzir ao seu principio a aniquilara.”

Claro esta que esses pensamentos de Strauss, respeitaveis no contexto das teorias do
direito, ndo ressoam na proposta tedrica ora desenvolvida, afirmagdo que conduz a segunda
premissa: a capacidade compreensiva das neurociéncias tem sido incrementadas pelas novas
tecnologias analiticas da interacdo mente-corpo, fato que permite novas percepcdes acerca do

biologismo moral, inclusive quanto a sua inequivoca universalidade.

Além das falacias mereoldgica e naturalista, ja contestadas, ha outra que merece
considerac0es criticas. Refere-se ao comprovadamente enganoso entendimento de que modelos
comportamentais biologistas e evolucionistas levam invariavelmente a ideologias de repressao
e aniquilamento. E o que afirmam os neurocientistas, a exemplo de Jean-Pierre Changeux
(2013, p. 72) ao afirmar:

Contrariamente a um ponto de vista dominante nas ciéncias humanas e na filosofia
(Foucault, Lévi-Strauss, Derrida), a extensdo do modo de pensamento dos modelos da
biologia e do evolucionismo as ciéncias sociais ndo se confunde com a produc¢éo de
ideologias totalitérias e repressivas.

Esse modo de correlacionar comportamento moral e determinismo bioldgico nega
dimensdo importante da natureza humana, tendo permitido o surgimento de um binarismo
analitico pernicioso, que ressoa platonismos desde muito cristianizados: tudo o que é mal, vem
da natureza; tudo o que é bom, vem do espirito. A moral divina inspiraria a sociedade que
floresce; a moral que advém da natureza produziria violéncia e destruicdo. Esse modo de

compreender a influéncia da natureza sobre as condutas estd completamente superado.

O estado da técnica e as interpretacdes razoaveis por ele viabilizado repelem esse
simplismo que permite a rejeicdo das caracteristicas empaticas e construtivas da natureza
humana, atribuindo-as unicamente ao espirito inspirado por religides em busca de deuses. Esse
reducionismo — que levou ao aforisma de Hume sobre dever ser e ser — ndo resiste ao exame da

evolucdo histdrica da coexisténcia humana.
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Adam Smith, em sua Teoria dos Sentimentos Morais (2015, p. 108), sublinha que, em
toda parte do universo, é possivel observar os meios ajustados para os fins que devem produzir,
acrescentando: “(...) e no mecanismo de uma planta ou corpo de animal, admira como tudo ¢
planejado para promover os dois grandes propdésitos da natureza, a manutencao do individuo e

a propagacdo da espécie.” Smith (2015, p. 109) compreendia 0s equivocos e 0s apontou:

Mas embora, ao explicarmos as operac¢des dos corpos, nunca deixemos de distinguir
dessa maneira a causa eficiente da causa final, ao explicarmos as do espirito tendemos
a confundir essas duas coisas tdo diferentes. Quando os principios naturais nos levam
a promover esses fins que uma refinada e esclarecida razdo teria nos recomendado,
temos a forte tendéncia de imputar a essa razdo, como causa eficiente desses
principios, os sentimentos e ac6es pelos quais promovemaos aqueles fins, e de imaginar
que se trate da sabedoria do homem, quando na realidade se trata da sabedoria de
Deus.

A sabedoria divina, na compreensdo de Smith, aparelhou a biologia humana de
capacidades intrinsecamente voltadas para o desenvolvimento de habitos e instituicdes

indispensaveis para o florescimento da espécie.

Jean-Pierre Changeux (2013, p. 73) também se debruca sobres os sentimentos morais,
compreendendo-0s como préprios da natureza humana e das delimitacdes impostas “pelos
caracteres invariantes de seu genoma.” As analises de Changeux (2013, p. 88) submetem a
criteriosas consideracdes neurocientificas as relagdes entre as predisposi¢des naturais —
principalmente neurais, diz — ao julgamento moral e a dindmica evolutiva das normas morais

de origem social e cultural, “tais como o homem as produziu ao longo da historia.”

Changeux (2013, p. 91) destaca as competéncias do cérebro humano, reconhecendo
sua complexidade e determinadas habilidades que sé se manifestam na consciéncia, por ele
entendida nos termos ja referidos: “Um espago de simulagdo de ag¢des virtuais no qual uma
evolucdo interna de objetos mentais, numa dindmica de atividades pode se desenvolver com

uma economia consideravel de tempo, experiéncias e comportamento.”

Por exemplo, gracas a consciéncia, numa capacidade Unica no mundo animal, o
cérebro humano atribui estados mentais aos outros, sendo capaz de neles reconhecer intencdes,
desejos, conhecimentos, crencas, sentimento e emocdes. E isso que permite que o ser humano
possa se colocar no lugar do outro. O ceérebro humano também é dotado de mecanismos
inibidores de violéncia e estimulantes da simpatia, artificios neurais imprescindiveis para a

internalizagéo das regras e convencgdes sociais e realizacdo do julgamento moral.

Também estudiosa dos fundamentos neurais da moralidade humana, Patricia

Churchland (2018, s/p) analisa a dindmica da consciéncia humana, e se indaga sobre como é
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possivel que os cérebros se preocupem com algo ou como é possivel que os neurénios deem
valor a algo. A resposta basica, ja vimos, tem relacdo com os primitivos impulsos homeostaticos
de autopreservacdo. Porém, a complexidade da condi¢cdo humana envolve outros aspectos que,
embora influenciados pela homeostase, a ultrapassa e pde em jogo outras forcas neurais em

interacdo com as sociais.

Churchland afirma que os cerebros estdo organizados para procurar 0 bem-estar e
perseguir alivio ante qualquer incbmodo. A neurociéncia se funda na premissa de que, de modo
perfeitamente claro, os circuitos neurais responsaveis pela autopreservacao e pela elisdo do
sofrimento sem encontram na origem tanto dos valores mais elementares: o valor de permanecer
vivo e bem, elementos sociais e neurais que explicam, inclusive, a atencdo despendida aos
outros. A consciéncia humana é voltada para o outro, ainda que, por vezes, a cultura desconstrua

0s caminhos neurais da empatia.

Os estudos dos processos neurais programados para a sobrevivéncia, empatia e
persecucdo do bem-estar tém sido eficazes na correcdo das interpretacdes erréneas sobre, por
exemplo, a evolucdo da cooperacdo no interior de sistemas bioldgicos. A primeira correcdo
levou ao reconhecimento de que a cooperacdo é comum entre membros da mesma espécie e
também entre membros de espécies diferentes (AXELROD, 2010, p. 83). Essa superacdo das
diferencas decorre da percepcdo — muitas vezes racionalizada a partir da educacdo, mas nem
sempre — de que a cooperacgdo deve se estabelecer como regra porque o futuro dos agentes é
valorizado por todos (AXELROD, 2010, p. 160).

As consideracdes acerca dos fundamentos de legitimidade da ética, demanda
incessante desde que o homem ingressou na Era da Mente, devem atentar para o entendimento,
de forte base neurofilosofica, de que a cisdo entre valores e fatos, ou entre ciéncia e moral, é
uma ilusdo (HARRIS, 2013, p. 178).

O debate sobre neurociéncia e normatividade ética ingressou na arena cultural e
académica e dela ndo deve sair sem deixar resultados impactantes em todas as areas do
conhecimento, pois sua universalidade transcendente é relevante para a reflexdo sobre
moralidade e direito. Conforme nota Jean-Pierre Changeux (2013, p. 96), a possibilidade de
naturalizacdo dos modelos éticos — em vez de apresentar-se como algo desumanizador, pois
destacado de sistemas simbolicos préprios a culturas particulares — abriria vias “para uma
compreensdo daquilo que ha de mais autenticamente universal e livremente aberto no projeto

ético necessario para a humanidade”.
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Com clareza crescente vem-se construindo uma resposta cientifica para a pergunta
formulada por Simone Goyard-Fabre: a natureza € autoridade suprema a qual o direito politico
dos homens implica referir para munir-se de valor e forca, ou entdo a natureza desaparece diante

da importancia das convenc6es que os homens erigem em regras organizadoras de suas cidades?

Longe de desprezar a construcdo ética ja realizada pelo racionalismo humanista, a
concepcao de um fundamento ético de bases neurais vem reforcar, a partir de novas premissas,
parte do constructo moral desenvolvido, por exemplo, pelas teorias constitucionalistas e pelos

direitos humanos.

6.2. DIREITOS HUMANOS E SEUS FUNDAMENTOS: A FRAGILIDADE INTERNA
DA ETICA HUMANISTA

Viu-se que, sendo gregarios, 0s seres humanos trazem em seus genes a inclinacdo para
se ajuntarem aqueles com quem compartilham interesses relevantes. Dessa inclinacdo podem
surgir a organizacdo de grupos que, a depender do contexto, desenvolvem impulsos
hegemonicos diante de interesses e necessidades de fac¢cGes minoritéarias. Esse € um problema
do direito, do qual decorre outro, ja referido, o da legitimidade, pois as normas ordenadoras

desses impulsos demandam, para sua eficacia, o acolhimento intimo dos seus destinatarios.

Esse problema esta presente em todas as sociedades humanas, organizadas segundo
pluralismos que s6 poderiam ser elididos pelo arbitrio e cuja presenca, fator de aumento da
complexidade da administracdo dos interesses comuns, exige estratégias de coexisténcia a um
baixo custo politico. Exatamente por isso, no Ensaio n° 10 do Federalista, James Madison
(2011, p. 119) desenvolveu sua sucinta e pragmatica teoria que reconhece a Unido — o Estado

central — o poder de quebrar e controlar a violéncia das fac¢des. Por faccdo Madison entendia:

Um determinado ndmero de cidaddos, que constituam uma maioria ou uma minoria
face ao todo, que sdo unidos e animados por algum impulso comum de paix&o, ou de
interesse, adverso a direitos dos outros cidaddos, ou aos interesses permanentes e
globais da comunidade.

Madison via que as causas latentes de faccdo estavam disseminadas na natureza
humana, obedecendo a diferentes motivacoes, as quais tém dividido a humanidade em partidos,
inflamando-os com uma animosidade mutua. Essa animosidade tornaria os seres humanos
“muito mais diSpostos para provocar e oprimir-se mutuamente do que para cooperar para o bem

comum de todos”.
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Apesar de seu pessimismo diante da suposta capacidade de cooperacéo dos cidadaos,
a revelar pensamento corrente em sua época, Madison concebeu uma politica capaz de
institucionalizar os conflitos e criar formas de contencao e educacéo das faccoes, respeitando o
pluralismo sociopolitico e preservando aos cidaddos a sua liberdade, ao mesmo tempo em que
protegia minorias e individuos. A arquitetura institucional pensada pelos Federalistas assegurou
o pluralismo e criou obstaculos para evitar a lei do mais forte, verdadeira ameaca ao ideal de
justica e de bem-estar. Esse €, seguramente, o papel das institui¢des juridico-constitucionais,

que historicamente tém se apoiado em interpretaces morais de conveniéncia.

A racionalidade que sustenta essa concepcao politica de Madison é tributaria de certo
tipo de humanismo, ladeado por antropocentrismo e cientificismos. No entanto, a ética derivada
desse humanismo, como se sabe, se revelou muito menos inclusiva do que o prometido,
exclusivista mesmo, sendo ela propria marcada por facciosismos preconceituosos. Na
perspectiva historica, diante dessa caracteristica do humanismo surgem sentimentos ambiguos:
causam repulsa por causa de seu exclusivismo cruel — mulheres, criancas, negros, indios,
portadores de deficiéncia, prisioneiros e até estrangeiros eram indignos de plena participacéao
nos processos politicos — e, simultaneamente, geram empatia por seus artifices e pedem
compreensdo, pois inegavelmente constituiram avangos morais e politicos na segunda metade
do seculo XVIII.

A estranheza causada pelo défice de inclusdo, ou baixa inclusividade dos direitos
humanos na sua origem, decorre da retorica sedutora desses direitos. Seja nas manifestacoes
oitocentistas, seja na declaracdo de 1948 — que foi explicita em sua pretensdo de universalidade
—, 0s direitos humanos foram proclamados num pretensioso paradoxo de autoevidéncia (HUNT,
2009, s/p): se a igualdade desses direitos é tdo autoevidente, por que essa afirmacao tinha de
ser feita e por que soO era feita em tempos e lugares especificos? Como podem os direitos

humanos ser universais se ndo universalmente reconhecidos?

Segundo Lynn Hunt (2009, s/p), os direitos humanos requerem trés qualidades
encadeadas: dever ser naturais (inerentes aos seres humanos), iguais (0s mesmos para todo
mundo) e universais (aplicaveis por toda parte). A historiadora norte-americana complementa
afirmando que, “para que os direitos sejam humanos, todos 0os humanos em todas as regides do
mundo devem possui-los igualmente ¢ apenas por causa de seus status como seres humanos.”
Tal expectativa tem como adversarias as diferentes consolidagdes culturais, dispares e muitas

vezes refratarias a ética dos direitos humanos.
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E certo que, para todos as sociedades, ocidentais ou ndo, foi e tem sido mais
espontaneo aceitar a qualidade natural dos direitos humanos do que reconhecer sua igualdade
ou universalidade. Esse fato parece se prender a dois fatores interrelacionados e de extrema

relevancia para os objetivos tedricos aqui apresentados.

O primeiro: o reconhecimento do carater natural dos direitos humanos cria poucas
demandas politicas por parte de quem maneja retorica dessa caracteristica; a igualdade e a
universalidade exigem outras estratégias e demandas politicas para lhe conferir contetudo
politico e consequente efetividade. O Estado e suas instituicdes pouco ou nada precisam
oferecer, em termos de politicas publicas, quando declaram que esses direitos sdo naturais,
diferentemente de quando assume sua igualdade e universalidade, reconhecimentos

naturalmente exigentes de implementacéo juridico-politica e econémica.

O segundo: os fundamentos éticos dos direitos humanos oitocentistas radicavam, como
ainda radicam, na racionalidade antropocéntrica produzida por um deslocamento cultural de
grande alcance, que afetou as formas juridicas e mediante o qual, conforme destaca Hans Joas
(2012, p. 79):

(...) em contraposi¢do as concepcdes dos iluministas, de modo algum é natural ver o
homicidio como o mais grave dos crimes; na histéria do direito penal, o crime mais
grave geralmente era o que se voltava contra o nucleo sagrado de um sistema
comunitario, de modo que é mais plausivel remontar as mudangas no direito penal a
mudancas na compreensdo do sagrado.

Essa racionalidade, ressoando religiosidade, como visto, pés o centro de gravidade da
ética fundamentante em um valor metafisico e exterior ao ser humano: ndo eram, e nem
poderiam ser, os atributos naturais e bioldgicos do ser humano, os fundamentos da ética
humanista que sustentava a retorica dos direitos humanos, mas, sim, atributos de outras

instancias transferidas aos seres humanos, as instancias do sagrado, do divino.

N&o sem surpresas, esse deslocamento que moveu o ser humano para o espaco do
sagrado também terminou por servir a facciosismos, pois o status de sagrado ndo poderia ser
reconhecido a todos sob pena de se reduzir privilégios de grupos dominantes, radicalizar a
igualdade e, uma vez popularizada essa percepc¢do, provocar demandas por politicas de
reconhecimento, como aconteceria posteriormente. A ética fundamentante dos direitos
humanos nascia fragil por sua origem, imaterial e de matriz religiosa, sem substrato na realidade

e, por isso, sujeita aos humores dos dogmas e opinides prevalecentes.
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Por isso, Alan Supiot (2007, p. 13), analisando os fundamentos juridicos da pessoa,
afirma que “essa defini¢do do ser humano nao resulta de uma demonstracéo cientifica, mas de
uma afirmacao dogmatica; € um produto da historia do Direito ¢ ndo da historia das ciéncias.”
Essa inflexdo argumentativa se mostra relevante na medida em que, afirmacdes dogmaticas
resultantes de formas abstratas, como as formas juridicas, redundam numa ética igualmente
maledvel, pois desvinculada de materialidade corporal ou mesmo desconectada de algum

suporte que permita afericdo de danos efetivos ao patrimonio juridico fundamental.

Diferentemente, a ancoragem dos fundamentos éticos a corporeidade do ser humano e
aos seus sentimentos e emocdes produzidos fisicamente e aferidos a partir dos sentidos
incorporados — por meio de técnicas como as ja citadas — confere maior estabilidade e,
verdadeiramente, assegura a triade atribuida por Lynn Hunt aos direitos humanos: naturalidade
(inerentes aos seres humanos), igualdade (0s mesmos para todo mundo) e universalidade

(aplicaveis por toda parte).

Logo se V&, nessa dupla hipotese de fundamentacdo da ética dos direitos, que a terceira
via defendida nesta tese possui, também, uma moldura natural, isto é, aproxima-se de um direito
natural na medida em que radica na neurobiologia, na corporeidade humana, sendo extraida,
em ultima andlise, da natureza, ndo é criada ficticiamente pelos humanos e se afasta das

convencdes racionalmente deduzidas.

Acentue-se que a ética natural aqui proposta difere substancialmente daquela dos
direitos humanos tradicionais. A distingdo se assoma quando se reflete que, diferentemente
daquela fundamentacdo dos direitos naturais classicos, a fundamentacdo ora defendida
considera as expectativas éticas inseridas na configuracdo neurobioldgica dos seres humanos.
Trata-se de uma ética natural e corporal, configurada complexamente nas funcdes cerebrais por
meio de processos derivados da evolugdo bioldgica. A fundamentacgdo tradicional ancorava-se,
com ainda o faz, nas expectativas racionalmente imaginadas segundo a tradicdo e 0s costumes,

sempre sujeitos a consideracgdes relativistas capazes de enfraquecer a retérica humanista.

E certo que, mesmo assentados numa ética flexivel e aberta a facciosismos, como visto,
os direitos humanos, sobretudo quando constitucionalizados, produziram significativa evolugédo
na paisagem moral, tendo feito florescer picos de bem-estar e combatido os vales de sofrimento,
usando a metafora de Sam Harris. A perspectiva defendida neste trabalho desloca o ponto de
apoio da ética, destacando um fundamento de outra natureza, corporal e neurobioldgico, e

argumentando que, uma vez institucionalizadas as técnicas de mensuragdo dos picos e vales
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morais, permitindo a demonstracao efetiva da variacdo do bem-estar e, consequentemente, dos
atos de injustica, as exigéncias de respeito aos direitos humanos receberd uma base empirica,
demonstravel e invariavel, além de inegavelmente, a0 menos em termos bioldgicos, natural,

igual e universal.

E defensavel pensar que um complexo de direitos humanos ancorado numa ética neural
— neuroeética — e de facil afericdo em todo ser humano que nao seja portador de disfungdes
cerebrais, fortalecera a retdrica promotora desses direitos, uma vez que a condi¢do
neurobioldgica do ser humano ndo se sujeita a grandes variagbes ao longo da vida, mesmo
diante de alteragdes no meio. A ressalva a ocorréncia de disfuncfes na dindmica neurobioldgica
se deve ao fato de que determinadas patologias neurais efetivamente interferem no

desenvolvimento dos sistemas cerebrais responsaveis pela constituicdo de uma neuroética.

E induvidoso que, ainda que se institucionalize normas de protecdo aos direitos
humanos cujo fundamento seja a neuroética, biologicamente objetiva e aferivel segundo as
tecnologias disponibilizadas pelas neurociéncias a fim de rejeitar condutas promotoras de vales
morais, esses direitos e seus titulares ndo estardo protegidos daquilo que Luigi Ferrajoli (2014)

— numa referéncia a Kant — denominou poderes selvagens.

Na obra que contém no titulo essa expressao, o jusfilésofo italiano revela temores
diante da crise da democracia entdo enfrentada por seu pais, sem deixar de notar que a crise ndo
é localizada, mas global, pois os mesmos poderes que atuam localmente ameagando a higidez
politica de sua terra, se espraia pelo mundo, num processo de globalizacdo igualmente disruptor

e debilitante das democracias.

Poderes selvagens, na diccdo de Ferrajoli (2014, s/p), sdo aqueles que “inevitavelmente
se desenvolvem fora do direito, na auséncia de limites e controles” e, por isso, acumulam-Se,
concentram-se e passam a constituir efetiva ameaca ao regime democrético constitucional e ao
sistema de garantias constitucionais. Ferrajoli propde salvaguardar e refundar as instituicdes
como forma de protegé-las da erosdao moral e politico-juridica provocada por esses poderes. A
critica de Ferrajoli parece mirar na labilidade moral das instituicbes juridico-politicas,
excessivamente tolerantes com os intolerantes, ressoando Platéo, pois essa tolerancia alimenta,

no interior das institui¢Ges, seus parasitas que tendem a debilita-las irremediavelmente.

A atuacdo desses poderes nefastos termina por gerar, segundo José Luiz Bolzan de

Morais (2018, p. 18), um deéfice de capacidade regulatéria e de garantias que pode levar ao fim
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do que o autor denomina geografia institucional do Estado e, consequentemente, ao
agravamento da crise do Estado de Direito, instrumento civilizatorio que se encontraria sob
ameaca. A andlise do pesquisador, alinhada as criticas de Ferrajoli, sublinha os riscos —
expandidos pela globalizacdo e pelas tecnologias — a que estdo submetidos Estados e sociedades
em seu formato tradicional diante de movimentos que, para promover seus proprios interesses,
ndo participam dos pactos nacionais e tampouco internacionais. Ou seja, renegam o0
ordenamento concebido para viabilizar uma governanca global, necessaria para fazer frente a

demandas que extrapolam os limites da soberania estatal.

As cautelas de Bolzan de Morais se justificam em face de governos cujos titulares se
portam com a liberdade selvagem e desenfreada, como se fossem inimigos do Estado e da
sociedade. Também se justificam diante de poderes extraoficiais — em geral econémicos, mas
também de outra natureza, como religiosa — que se beneficiam de Estados débeis e instituicdes
em crise, como aqueles incorporados as grandes empresas transnacionais, as quais sempre se
portaram como ameagcas aos Estados nacionais, e agora ganharam novas dimens@es por causa

dos avancos tecnoldgicos.

Contudo, de maneira geral, as sociedades tém se desenvolvido apesar dos poderes
selvagens e das crises que as vezes desencadeiam estados de excecdo, invocados em nome da
manutencdo ou restabelecimento da ordem, e que muitas vezes funcionam como elemento de
transicdo entre uma ordem e outra. E de se notar que os poderes selvagens por vezes s&0 meros
agentes dessa transigédo: indisciplinam-se diante de uma ordem porque desejam patrocinar

outra, numa atuacao estratégica transicional.

Nesse contexto, os défices de legitimidade politica crescem na proporcéo da sonegacdo
dos direitos humanos prometidos pela configuracdo social e exigida pelas condicdes
socioeconémicas. No contexto de globalizacdo, essa tendéncia se agrava — vide 0s himeros
acerca da desigualdade econdmica, causa e efeito de imensos vales morais — pois cresce 0
antagonismo percebido na instituicdo de dois vortices, o juridico-normativo e o econémico
(PEREIRA, 2009, 166), resultantes da dindmica da vontade de ordem operante em escala
mundial, em geral patrocinada por 6rgaos multilaterais sob influéncia do poder econémico

também de alcance transnacional.

Desde a organizagdo das primeiras normas instituintes de relagfes internacionais é
possivel identificar que, enquanto o vortice econdémico apresenta uma dinamica centrifuga, de

ampliacdo de seu alcance para fins de extracéo de riquezas, o vortice juridico, que se origina na
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mesmas fontes, apresenta dindmica centripeta, dirigida & concentragdo das fontes de producédo
normativa e universalizante da ideologia juridica moldada segundo os interesses dos
influenciadores com envergadura mundial. Esse € o modelo pelo qual opera o sistema-mundo

criticado por Wallerstein (2012, p. 17), ja citado.

O desenvolvimento da configuragdo do sistema-mundo retirou do Estado-nagéo o
posto de centro de gravidade do crescimento econdémico e do desenvolvimento capitalista,
levando ao seu progressivo declinio como figura central da economia-mundo e ao processo de
desterritorializacdo da economia (CARDUCCI, 2003, p. 57).

Nessa configuracdo, a ética da razdo humanista — que se pretende elemento
fundamentante dos direitos humanos em escala mundial — sofre relativizacGes diante das
variacBes culturais, devendo ela se submeter ao relativismo moral inserido na retorica
multiculturalista. Além disso, quando essa ética se converte em obstaculo moral aos designios
dos poderes politicos e econémicos institucionalizados, estes mesmos se fragmentam e
retornam estrategicamente a um estado de natureza, tornando-se instrumentalmente selvagens
para erodir a autoridade das convencdes sobre direitos humanos e instituir novo ordenamento,
adaptado aos seus interesses. Esses efeitos ndo surpreendem, especialmente quando se analisa
a pluralidade cultural e a multiplicidade dos conceitos de justica, sempre historica e

contextualmente entrelacados.

Esse é um grande obstaculo as pretensbes universalizantes e igualitarias de uma
categoria de direitos que se toma por natural. O enfrentamento das limitacdes impostas a
efetivacdo dos direitos humanos deve se servir da prépria linguagem e da semantica que 0s

estrutura.

Como denominar natural um tipo de direito cuja ética fundamentante ndo é natural,
mas convencional, ou seja, concebida segundo acordos transitérios e de conveniéncia? O
mesmo vale para o vocabulo universal: como denominar universal um direito que ndo transpde
as barreiras culturais, erguidas em nome de interesses locais, por lideres aferrados as tradices
locais? Como se pretende instituir conceitos de igualdade material, a0 menos em termos de

protecdo minima, quando nem mesmo o fundamento ético desses direitos é compartilhado?

Por se fundar numa ética convencional, variavel ao sabor dos valores culturalmente
desenvolvidos a servico de interesses especificos e transitorios, a pretensdo universalizante dos

direitos humanos esbarra em seu proprio fundamento ético: sua estrutura logica interna néo
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possui for¢a moral suficiente para superar os obstaculos externos, circunstancia que deu origem
as retdricas estratégicas de acomodacdo, baseadas no discurso de uma outra ética, a da
tolerancia, que, quando considerada sem as cautelas necessarias, abre vias para relativismos
adaptativos de condutas permissivas muitas vezes incompativeis com a esséncia filosofica dos

direitos humanos.

Elidir o risco de malogro dos ideais humanistas por meio da substituicdo de seu
fundamento ético, oferecendo o fundamento natural contido nas expressdes da bioética é a
retdrica estratégica adotada nesta tese. A expectativa que surge € a de fortalecimento da retorica
material dos direitos humanos a partir de argumentos vinculados a natureza humana, cuja
constituicdo bioldgica oferece um minimo denominador comum moral diante dos fenémenos,

e ndo apenas as suas diferentes culturas.

6.3. DA ETICA HUMANISTA A NEUROETICA HUMANITARIA: CONTRA A
TOLERANCIA DE RISCO E CONTRA O PERMISSIVISMO MORAL DOS
RELATIVISMOS CULTURAIS

As ameacas ao projeto humanista se apresentam continuamente, fato que serviu de
leitmotiv para esforcos intelectuais e politicos visando seu fortalecimento e expansdo. Tais
ameacas e mesmo 0s danos causados por seus protagonistas — como 0s déspotas, 0s exercentes
dos poderes selvagens e os simplesmente maus — aos ideais do humanismo ndo encobrem,
porém, os avancos efetivos observaveis tanto na producao tedrica e académica, que sustentam
0 pensamento progressista humanista, quanto na comunicacdo social que impulsiona a
disseminacéo das ideias que transformaram até mesmo o senso comum, levando a ampliacédo
do sentimento de afinidade e alteridade para alcancar nimero maior de semelhantes e reduzindo
a tendéncia a indiferenca diante do sofrimento de outras pessoas.

H& muitas propostas de reorganizacao dos espacos — geograficos e sociopoliticos — por
meio da promogdo de um universalismo democrético e humanista, o que dependeria da
implementacdo de politica democraticas universais, conforme Michelle Carducci (2003, p. 22,
23), que acentua o valor da liberdade como essencial nesses processos que levam a sério as

demandas que provém da humanidade globalizada:

O estar-em-comum da liberdade, que € o destino ou o futuro da universalizagdo da
forma democratica, impde, portanto, tarefas de infinita responsabilidade. Longe de ser
a mascara totémica dos interesses econémicos privados (Schmitt) ou do “projeto
calculador” da Técnica (Heidegger), o universalismo democratico ¢ a unica chance
que ¢ dada ao “homem globalizado” de pensar e construir novas linhas e amizade
entre 0s povos e entre as nacdes, sem mais esferas sacrificiais nem pretensées de
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“cercas” ditadas pela légica da forca ou do mito de identidades étnico-culturais
homogéneas.

Na proposta de Carducci, certamente corroborada por muitos, hd componentes
indispensaveis ao projeto humanista e ha outros que, despretensiosamente, podem constituir

ameacas a esséncia do projeto humanista.

Indispensével parece ser a ideia de um universalismo democrético que fortalece o
conteddo universalista e igualitario do humanismo. Para tanto, aquele vortice normativo teria
de superar suas inclinacdes centripetas e infundir a dindmica centrifuga dos imperativos
econdmicos a difusdo dos valores insitos aos direitos humanos. E dizer, o vértice juridico-
normativo que opera em escala global precisaria ser reconfigurado em seu contedo e seu
direcionamento de efetividade: haveria de incorporar os elementos axiol6gicos que sustentam
a retdrica dos direitos humanos, e seu feixe de efetividade precisaria se abrir a temas éticos e
socioculturais, indo além dos interesses meramente econdmicos. Essa hipotese extrai sua forga
retérica do fato, reconhecido pelo autor, de que o acesso a bens fundamentais € um problema
relacionado com os direitos fundamentais de liberdade e que, “no horizonte da ‘globalizagdo’
do homem e do mundo, ndo pode ser delegado a soberania de cada Estado Nacional, mas a
inteira comunidade internacional.” (CARDUCCI, 2003, p. 58).

Ameacadora pode ser a proposta ao acenar para a submissao a certo ideal de excessiva
tolerancia contido na expressdo “mito de identidades étnico-culturais homogéneas”. Ao que
parece, aqui esta contida uma autodefesa contra as acusacdes de que os direitos humanos séo
eurocéntricos e tendem a nulificar ou relativizar as culturas tradicionais com as quais se
relaciona, revelando tendéncias totalitaristas culturais. Forcada por acusacbes desse tipo, a
teoria dos direitos humanos curvou-se moralmente e passou a adotar uma retorica relativista
para acomodar exigéncias multiculturalistas, mesmo quando esse relativismo nega o conceito
de responsabilidade-para-com-os-outros, visto pelo proprio Michelle Carducci (2003, p. 58)

como uma redefini¢do do conceito de liberdade:

Sob este perfil, a redefinicdo da liberdade como responsabilidade-para-com-os-outros
coloca em questdo um conceito de liberdade individual que, colocando-se como lugar
de interseccao entre “liberdade positiva” (a capacidade de ser e de agir) e “liberdades
negativas”, universaliza o direito de ter direitos para todo o género humano.

Porque dotadas de valor, propostas como essas precisam ser levadas a sério, pois
pensar a democracia como um principio politico destinado a garantir a dignidade humana no
pluralismo e nos desacordos morais, como faz Carducci e outros, pode mesmo abrir vias para a

organizac¢do de um “novo nomos da Terra”, que é como esse autor denomina um possivel direito
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constitucional altruista, que seria “capaz de contestar o principio da soberania e os interesses
da razéo de Estado como fundamento exclusivo da legitimidade e da liberdade.” (CARDUCCI,
2003, p. 59).

No entanto, ndo se deve descuidar de que estas reflexdes sobre as novas formas de
organizacgdo juridico-politica, elaboradas e desenvolvidas também por outros fil6sofos e
juristas, se situam — em termos de fundamentacdo ética — no mesmo campo axiologico das
formas tradicionais ja criticadas. So racionalistas, idealistas e prescritivas, pois procuram dizer
como o futuro deve ser, refletindo a pretensdo ontoldgica e essencialista de que hd uma verdade
ontoldgica a ser alcangada por meio da razdo e das convencgdes que dela podem derivar por
meio da superacdo dos desacordos éticos. Como é de facil constatacdo, esse modelo de
fundamentacdo ontologica cede facilmente aos apelos culturais e mesmo a interesses

econdmicos, vias de atuacdo dos referidos poderes selvagens.

Ainda que se redefina o conceito de liberdade incorporando o elemento de alteridade
para denomina-la responsabilidade-para-com-os-outros; ainda que se proponha a constitui¢éo
de um universalismo democratico ancorado em instituicbes multilaterais administradas pela
comunidade internacional responsavel por um possivel direito constitucional internacional e
altruista, e ainda que se atribua a essas instituicdes a responsabilidade pela implementacédo dos
ideais humanistas, estar-se-a operando sobre fundamentos éticos posicionados fora da propria
condigdo humana, eis que os valores sobre 0s quais se assentam esses direitos — ditos humanos,
naturais e universais — sao relativos e varidveis, estando sujeitos, pois, as inflexdes culturais,
que exigirdo, como tém exigido, flexibilizacdes, as quais tém sido prontamente aceitas em nome
de relativismos orientados por multiculturalismos que se mostram inaceitavelmente perniciosos
para parte expressiva dos seres humanos, circunstancia que renega a prépria semantica dos

atributos desses direitos.

Como destacado, porém, é certo que a configuracdo ética — tanto moral quanto juridica
— dos direitos humanos a partir do que se chama revolugdo humanista permitiu avangos
extraordinarios no combate aos vales de sofrimento e na variacdo positiva dos picos de bem-
estar. A fragilidade de sua fundamentacdo ética, no entanto, inspira preocupacdes. E este ¢,
como se tem demonstrado, o leitmotiv desta tese, que considera a constitui¢do biolégica como

possivel elemento fundamentante da ordem exigida pelo existir humano.

Conforme demonstra Steven Pinker (2013, s/p), sob a forca da ideologia dos direitos

humanos, numa estreita fatia da historia — que teve inicio na Idade da Razédo no século XVII e
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avancou extraordinariamente em fins do seculo XVIII com o lluminismo — os anjos bons da
nossa natureza foram convocados e situaram “a vida e a felicidade no centro dos valores”,
usando a razao e as evidéncias para motivar a estruturacao das institui¢cbes.” Reconhecendo que
essa ideologia, dos direitos humanos e do humanismo, teve impacto sobre a vida do ocidente
na segunda metade do século XVIII, Pinker propde chamé-la revolucdo humanitaria. Esse
adjetivo — humanitario — realmente se acopla melhor aos ideais dos direitos humanos, pois nele
ha implicita a ideia de ativismo humanitario: segundo Houaiss (2009), humanitario significa
“que ou aquele que se dedica a promover o bem-estar do homem e o avan¢o das reformas

sociais”.

Pinker (2013, s/p) reconhece que parte do progresso humanitario foi impelido por
ideias e argumentos explicitos no sentido de que “a violéncia institucionalizada devia ser
minimizada ou abolida”, o que teria gerado mudangas nas sensibilidades. Segundo o psicologo
evolucionista, “a mais abrangente mudanga nas sensibilidades comuns deixadas pela Revolucao
Humanitaria é a reacdo ao sofrimento de outros seres vivos.” De fato, a cultura humanitaria se
promoveu a partir da demonstracdo de que os seres humanos possuem dignidade natural e que
nenhuma sociedade poderia se dizer moralmente sa se admitisse o aniquilamento de outros
humanos, fosse motivado por vinganca, diferencas de credo ou de raga ou mesmo em tempos

de guerra.

Esse progresso humanitario ndo teria ocorrido se, diante de milenares préaticas cruéis e
aniquiladoras de seres humanos, cientistas, intelectuais, politicos e religiosos invocassem
razdes multiculturalistas para respeita-las, argumentando com base numa ética da tolerancia
elastecida ao ponto de se assumir moralmente permissiva. Se assim fosse, a humanidade estaria
sob o risco de ainda conviver, como nota Steven Pinker (2009, s/p), com “a execug¢éo de bruxos
e ndo conformistas, a tortura de prisioneiros, a perseguicdo de hereges e a escravizacdo de

estrangeiros — tudo praticado com uma crueldade de revirar o estbmago”.

Se a mesma labilidade moral proposta por certas correntes de tolerancias relativistas
tivesse prevalecido na época das condutas dessa natureza, elas ndo teriam passado do
irrepreensivel ao impensavel. Considera-se, por certo, que o progresso humanitario percebido
na analise historia dos direitos humanos estd sujeito a retrocessos, como se nota

contemporaneamente em algumas sociedades, inclusive do Ocidente.

E justamente essa ambiguidade ética notada na dinamica dos avangos e retrocessos

gue incita a pergunta: como confiar em critérios morais ou juridicos que se originam em
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costumes, em praticas comunitarias, em interagdes pessoais, em instituicdes religiosas e
politicas, num mundo marcado por multiculturalismos e eticamente fragmentado, onde ja se

propbs, em nome da tolerancia, naturalizar e positivar a total disponibilidade ética?

Diante dos progressos humanitarios, € certo que os retrocessos sdo sempre guiados
pelos argumentos de que determinada moral exclusivista — que prestigia valores de grupos
étnicos e religiosos, que promove interesses econdmicos de grupos empresariais ou que
simplesmente é fruto da tradicdo e dos costumes — deve ser prestigiada; e que ndo leva-la em

conta seria prova de autoritarismo cultural.

A tese aqui proposta considera moralmente necessario e cientificamente possivel
iniciar a discussdo acerca dos riscos de manter a ética humanista aprisionada em contingéncias
culturais, situacdo em que ela mesma pode ser — como tem sido — capturada pela retdrica

relativista multiculturalista.

E como alternativa a esse lugar sociocultural da ética que se mostra viavel a discussao

sobre um novo posicionamento da ética fundamentante dos direitos humanos.

Ainda que se tome a cultura e a razdo como sua origem, considerando o perfil
humanitario de certas préaticas criadas a partir dela, é preciso considerar que o genoma dos seres
humanos — determinado pela genética e pela epigenética, e sobre o qual se diz ter sofrido recente
evolucdo em direcdo a tornar a espécie menos violenta (PINKER, 2009, s/p) — desenvolveu
seus proprios imperativos éticos a partir da interacdo mente-corpo, aqui chamada neuroética.
Se a ética se origina nalgum lugar, decerto ndo é na cultura e sua variabilidade, mas no ser
humano biologicamente considerado, pois a mente humana, ja se sabe, constrdi vias neurais
comuns a todos 0s seres humanos para sua propria orientacdo, o que a credencia como
naturalmente universalizada, sendo que a configuracdo neuronal pode servir de contraponto as

culturas que a contrariem.

Essa percepcdo ndo é nova e antecede em milénios as evidéncias neurocientificas,
como se viu na relacdo de Socrates com sua voz interior. Assim como Adam Smith, o ja citado

David Hume, expressou tal percepcao:

N&o pode ser contestado, sem o maior absurdo, que ha alguma benevoléncia, por
menor que seja, infundida em nosso seio; alguma centelha de amizade pela espécie
humana; alguma particula da pomba se amassou em nossa estrutura, junto com 0s
elementos do lobo e da serpente. (...) Eles ainda devem dirigir as determinagdes de
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nossa mente e, onde tudo o resto é igual, produzir uma preferéncia fria do que € til e
aproveitavel para a humanidade, acima do que é pernicioso e perigoso.*

Assim, apresentar a neuroética como fundamento da moral e do direito, especialmente
esses direitos que se dirigem a guarda da dignidade humana, ndo constitui novidade. Os antigos
e 0s modernos ja o fizeram, como visto. E, a falta de outras palavras e dominio tecnolégico,
referiam-se aquilo que o cérebro lhes comunicava como daimon, voz interior, consciéncia, deus

etc.

Os cientistas da mente, em sua maioria, afirmam que os seres humanos ndo tém
bondade inata, “mas ja vem equipados com motivagdes que podem orienta-los para longe de
violéncia e em direcdo a cooperacdo e ao altruismo” (PINKER, 2009, s/p). Um deles, Steven
Pinker, psicologo evolucionista, utiliza expressdo de Abraham Lincoln ao dizer que “os anjos
bons da nossa natureza” nos inclinam a cooperagdo e a paz. Esses anjos sdo habilidades e
inclinacdes humanas forjadas pela evolugédo do cérebro humano e respondem pelos nomes de
empatia, autocontrole, senso moral e razdo. Embora reconheca a relevancia dessas
caracteristicas e funcbes psicoldgicas humanas, no livro que tem por titulo parte da frase
atribuida a Lincoln, Pinker privilegia também as transformac6es socioambientais e as mudancas

nas circunstancias historicas que influenciam a natureza humana.

Posicionar a ética fundamentante do direito, e em especial dos direitos humanos, fora
da gaiola dogmatica cultural e trazé-la para o interior da biologia humana é uma forma de
conferir a ética e seus fundamentos uma universalidade e uma natureza que, na forma atual, ela

ndo possui. H& vantagens nessa proposicao.

Uma das mais evidentes e importantes vantagens esta na prépria invocacao do carater
universal de uma ética determinada neuronalmente e cujos pardmetros sdo demonstraveis por
meio do funcionamento cerebral, estudados pelas técnicas referidas. Quando acoplada essa
abordagem a teoria da paisagem moral de Sam Harris — que perscruta os niveis de bem-estar e
de sofrimento dos seres humanos diante de quaisquer situacGes — essa hipdtese se fortalece

como viavel e adequada para fazer contraposicdo moral e juridica aos abusos relativistas.

4 «“Wwithout the greatest absurdity cannot be disputed, that there is some benevolence, however small, infused into
our bosom; some spark of friendship for human kind; some particle of the dove kneaded into our frame, along with
the elements of the wolf and serpent. (...) they must still direct the determinations of our mind, and where
everything else is equal, produce a cool preference of what is useful and serviceable to mankind, above what is
pernicious and dangerous.” — Traducdo do autor
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Considere-se, por exemplo, a inclinacdo da ideologia humanista contemporanea a
promover a subversdo da ética da tolerancia — fundamental na promog¢do de meios de
coexisténcia dos diferentes — servindo-se de retdricas relativistas em nome do
multiculturalismo, normalmente redundando num permissivismo renegador dos proprios

valores apregoados pelo humanismo.

Sabe-se, claro, que ha utilidade ocasional no relativismo e seus efeitos
distensionadores, sem 0s quais é provavel que o préprio humanismo néo tivesse se desenvolvido
(PEREIRA; ADEODATO: 2019, p. 28). A ideologia da toleréncia se relaciona com a
relativizacdo dos essencialismos, reduzindo a tensdo existencial e permitindo o surgimento do
pluralismo ético e normativo que organiza a sociedade a partir da tolerancia. Ndo héa reparo a
ser feito na expressao de Jodo Mauricio Adeodato e Caleb Salomao Pereira (2019, p. 28) quando

assim se expressam:

O relativismo apresenta-se, diante dos essencialismos, como estratégia retorica que se
manifesta na linguagem dirigida ao tratamento da tensdo existencial. A insercéo de
novas compreensdes — pela retorica estratégica — no universo do conhecimento e dos
valores do homem tem a funcéo de distensionar a rigidez cognitiva (que tentar impor
a verdade) e axioldgica (que toma por verdadeiros juizos morais especificos), cujos
efeitos podem ser destrutivos do tecido social, jamais composto de mentes e cérebros
idénticos que poderiam produzir emogdes e conhecimentos iguais.

No entanto, esses mesmos autores, reconhecendo potencial perniciosidade na
maleabilidade seméntica do vocabulo relativismo, trataram de subdividi-lo, referindo-se ao
relativismo forte e ao relativismo débil. Segundo os autores (PEREIRA; ADEODATO: 2009,

p. 29), o relativismo forte ou potente:

(...) é reflexivo e autoconsciente e se caracteriza pela capacidade de autocontencéo do
impulso destruidor diante de essencialismos e pretensdes de verdade contra 0s quais
0 homem se insurge. Ele se vincula a um atavismo de sobrevivéncia que conforma o
modo humano de agir, o qual comprovou sua utilidade existencial ao longo da histéria,
quando a sua inteligéncia humana fez uso de ag¢Ges para tornar possivel o convivio
social domesticando a intolerancia. O exemplo desse tipo de estudo se colhe nas
reflexGes de Montaigne e em seu relativismo normativo: ao sugerir, em meio as
guerras religiosas, que ndo ha verdade em matéria de normas religiosas, ele pretendia
incitar catolicos e protestantes a deixarem de se massacrar mutuamente, conforme
percebido por Boudon (2008, p. 12).

Esse tipo de relativismo é chamado de potente, dizem os autores, porque sua insercdo
no pluralismo social, ético e normativo “se da de modo inteligente, sutil e estrategico em face
das crencas que, diante de um perspectivismo particularista, oprimem o homem.” Conforme

escreveram (2019, p. 29):

Sua poténcia moral esta no respeito e na humildade diante do crente opositor, cujas
convicgOes pretendem flexibilizar por meio da retorica estratégica, ndo para anular
suas crengas, mas para abrir espago para a outra, sinalizando desejo de convivio. H&
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grandeza na conduta que pretende, sem necessariamente romper paradigmas, criar
condicBes para coexisténcia por meio da aceitacdo do pluralismo de visfes e de
valores. Entdo, é compreensivel que o humanismo seja resultante dessa inclinagéo
psicobioldgica do homem, sendo o relativismo potente em termos axioldgico e
gnosioldgico, logo € moralmente forte. Nele, ha forte espirito de rendncia a pretenséo
de verdade, que se assenta na gentileza e no respeito diante do outro.

Esse relativismo se afasta, claro, de essencialismos e rejeita a vontade de verdade. Sua
relacdo com o meio é de promogéo da coexisténcia e da cooperacdo. Trata-se de um relativismo
que certamente é orientado pelos anjos bons da nossa natureza, referidos por Pinker, pois se

conecta com a neuroética homeostaticamente definida e moldada pela epigenética.

De acordo com a formulacéo de Pereira e Adeodato (2019, p. 30), o segundo tipo é
uma forma nefasta de relativismo, qualificando-se de débil porque € incapaz de conter impulsos

de promocéo e reconhecimento do absoluto:

Esses impulsos, em nome de uma retérica pluralista e multiculturalista, relativizam
até a anulacéo do outro, valorizam, excessivamente, fatores culturais e desconsideram
a condicdo humana universal em suas prerrogativas existenciais, o que inclui a
dignidade da pessoa e sua sacralidade, fundamentos do humanismo. Seu projeto é
fazer prevalecer uma verdade especifica, bem como promover a aceitacdo de visdo

unilateral, ainda que a custa da higidez moral e fisica do outro.

A critica formulada acima mira nesse relativismo fraco, que promove permissivismo
flexivel e um giro ético e normativo sobre o préprio eixo da tolerancia, desencadeando os efeitos
perversos do paradoxo da tolerancia (POPPER: 1987, p. 288) e ensejando vias “para
comportamentos intolerantes capazes de lesar os fundamentos do humanismo.” Segundo os
autores, “esse permissivismo justifica suas opgdes éticas, alardeando a suposta imperatividade
do irrestrito em respeito aos pluralismos culturais.” (PEREIRA E ADEODATO, 2019, p. 30).

Esse segundo tipo de relativismo, débil, promove o permissivismo ético e normativo,
tornando-se, desse modo, patrono de inumeraveis praticas inumanas, que ferem a ética
humanista. No mesmo trabalho acima citado, os autores exemplificam os efeitos nefastos do
relativismo débil com os relatos de exciséo clitoriana, um tipo de mutilagdo genital feminina
praticada em muitos paises onde patriarcado impera, a qual recebe aprovacdo em nome de

premissas antropoldgicas.

Sabe-se de certas culturas em que a honra — quase sempre a masculina — transcende o
direito a vida, autorizando-se moralmente o assassinato da mulher fonte de desonra familiar.
Anthony Appiah (2012, p. 161), noticia a morte de uma jovem paquistanesa de dezesseis anos,
gue apresentava deficiéncia mental. Apds ter sido violentada durante duas noites seguidas por

um homem do povoado vizinho, ela foi condenada & morte por um tribunal tradicional.
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Regressando a sua aldeia e sendo motivo de desonra, ela foi executada a tiros diante de

populares.

Na senda da critica ao relativismo moral débil, Pereira e Adeodato (2019, p. 32)
relatam pratica — também sustentada por suposta necessidade de respeito a totalidade cultural
multiétnica — de infanticidio no seio de algumas naces indigenas brasileiras. Os autores citam
Maira de Paula Barreto (2016, p. 19), que afirma que, tanto do ponto de vista historiogréafico,
como do ponto de vista etnogréafico, “o infanticidio indigena faz parte do conjunto de rituais
empreendidos por algumas tribos indigenas quando se deparam como o que, para eles, seria um

grande transtorno.” Nesse caso, dizem os autores (2019, p. 32):

A sacralidade da vida — fundamento do humanismo — de neonatos é desconsiderada
em nome de certa versdo do pluralismo cultural para que possam ser assassinados pela
mde ou simplesmente deixados na floresta, sob estimulos dos familiares e de outros
membros da tribo, quando apresentam disfun¢es fisicas ou mentais, quando gémeos,
quando s&o gerados por maes solteiras ou mesmo em raz&o de controle demografico,
prética que atinge as meninas.

Conforme registram Jodo Mauricio Adeodato e Caleb Salomé&o Pereira:

Criticando o que denominam etnocentrismo, antropdlogos e juristas rejeitam criticas
desferidas a essas praticas com fundamento no principio de protecdo de vida e da
dignidade da pessoa. Nessa perspectiva, Barreto (2016, p. 219) noticia que, em
entrevista a um programa dominical de televisdo exibido em 2014 sob o titulo
Tradicdo indigena faz pais tirarem a vida de criangas com deficiéncia fisica, o
constitucionalista José Afonso da Silva abona aquelas praticas opondo ao artigo 5° da
Constituicao da RepuUblica, que garante a todos o direito a vida, diante de uma proposta
universalista, e ao artigo 231, também da Constituicdo, que reconhece a cultura
indigena, 0s seus costumes e as tradi¢des, revelando uma postura relativista débil.

Contra esse relativismo de risco, que subverte a ética humanista, a neuroética
humanitarista oferece respostas universais: se as exigéncias culturais provocam vales de
sofrimento — o quais podem ser verificados facilmente por meio das tecnologias
neurocientificas —, afetando negativamente a paisagem moral, ndo se pode admitir a
institucionalizacdo das mesmas, ainda que sejam invocadas razfes que, noutro contexto,

poderiam ser resolvidas por meio de técnicas juridicas, como a da ponderacéo.

Ora, ha préticas cujo grau de desagregacdo emocional e psiquica € tao elevado que ndo
podem sequer se considerar aceitaveis, e ainda menos submeté-las a qualquer critério de

ponderacao.

Posicionar a neuroética como obstaculo a tolerancia de risco e seus consequentes

relativismo e permissivismo moral e cultural, além de permitir a confirmacao das percepgoes
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inatas dos antigos, é uma forma de afastar a subversdo da ética da toleréncia e de prosseguir a

trajetoria humana de uso da ciéncia para permitir o florescimento da humanidade.
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CONCLUSAO: VONTADE DE ORDEM E A RESPOSTA DA NEUROETICA

A abordagem dada por esta tese a vontade de ordem — atavica, porque de origens
homeostaticas, embora aculturada pela evolucao do ser humano e de seu espirito gregario — se
vincula a premissas cientificas empiricas, na suposi¢cdo de que os fendmenos podem ser
compreendidos pela razdo humana a partir da propria natureza neurobioldgica. E dado inegavel
que a ciéncia, sendo publica, ndo dispensa o debate racional e critico. Nessa perspectiva, para
se fazer ciéncia a partir dos fendmenos, o universo nao pode ser visto como “o playground de
deuses e fantasmas agindo de maneira caprichosa, movidos por paixdo e fantasia” (GROSS,
1999, p. 18). Impde-se empreender esforcos para naturalizar a compreensdo da existéncia

determinada pelos fendmenos, e para isso € imprescindivel o aparato neurocientifico.

Sendo a vontade de ordem um imperativo bioldgico, é naturalmente coerente real¢ar a
existéncia de uma neuroética apta a determinar valores, influenciando a moral, 0 que situa esta
proposta tedrica no campo do biologismo moral, onde sofrimento e bem-estar sdo entendidos

como respostas neurossensoriais aos estimulos que tocam o ser humano na tensédo existencial.

Na base dessa compreensdo esta a certeza, decorrente de demonstragcdes empiricas, de
que o cérebro é capaz de elaborar respostas neurais aos fenémenos que constituem a existéncia,
também por muitos denominada realidade, os quais provocam todos os seres vivos, mas de
modo especial um ser ambiguo dotado de sistemas sensoriais superespecializados pela trajetéria

evolutiva, o ser humano, o centauro ontolégico.

Os estados cerebrais — constituidos a partir das interacfes dos portais sensitivos com
0 meio e com os fendbmenos — tem direta relacdo com as expectativas éticas surgidas diante dos
imperativos de florescimento da existéncia humana, somente possivel quando sdo criadas
circunstancias nas quais o sofrimento é combatido e o bem-estar é promovido. Referidos
estados podem ser interpretados a partir das respostas neurais, inteligiveis por meio das

tecnologias neurocientificas.

Qualquer proposta filosofica que tenha por objetivo promover o bem-estar da
humanidade homenageia a noc¢édo de belo e do bem contida n’O Banquete, obra de Platdo
trabalhada no quarto capitulo. Isso se aplica a hipotese, aqui apresentada: fazer uso das
neurociéncias para determinar valores a partir da neuroética, e assim posicionar os fundamentos

morais dos direitos na configuracdo neurobioldgica dos seres humanos, que tem caréater igual,
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universal e natural em qualquer ambiéncia cultural. Com isso, cria-se, no minimo, argumento

cientifico de contencéo dos relativismos.

Esse argumento traz de volta Platdo, n’O Banquete. Em seu diadlogo com Agaton,
Socrates vé equivaléncia entre os conceitos de bem e belo, vinculando-os a0 Amor (PLATAO,
2014, 201c). Essa equivaléncia de sentidos dominava toda a cultura grega, pois, como se nota
no contexto d’O Banquete, ao tratar de amor e metaxo, Platdo trata também do bem e do belo,
razdo que evoca o aforismo proferido por Diotima, qualificada de mestre por Sdcrates, o qual
soa como sintese de sua doutrina sobre o Amor: “Eis, em resumo: o amor ¢é o desejo de possuir
0 bem para sempre.” (PLATAOQ, 2014, 206).

Maria Teresa Schiappa de Azevedo ( 2014, p. 75) nota que Platdo se serve de discussédo
sobre o valor linguistico dos termos para viabilizar a exposicao de seus raciocinios. Exemplifica
esse modus com o0 termo eros, que teve sempre um significado estritamente sexual, “mesmo
quando empregue metaforicamente”. Segundo esse entendimento, o que Platdo pretende é
justificar um alargamento de sentido da palavra eros a todos os dominios, incluindo a filosofia.
Por essa mesma técnica, a ampliacdo ou alteracdo de sentido das palavras, Platdo induz ao
reconhecimento da “impossibilidade de se possuir concretamente o Bem e o Belo, e a definir

estes ultimos como o meio (e nao fim) em que Eros atua.”

Essa é mais uma janela de conjectura interpretativa que aproxima eros, metaxo, voz
interior e consciéncia, agora dando énfase ao bem, ao belo e ao bem-estar, considerando ser
instrumental 0 modo como se manifesta a consciéncia, instancia psiquica definidora de valores
e onde, em nome do proprio bem-estar, organismos humanos perseguem o belo e 0 bem. Como
se sabe, a moral que permite o florescimento da humanidade, fazendo-a produzir ambientes de
bem-estar e de justica biologicamente observaveis, é aquela que privilegia o bem e evita o mal.
Analisados segundo o sofrimento detectavel por meio das técnicas de neuroimageamento
cerebral, esses conceitos saltam das especulacdes metafisicas para a corporalidade dos sentidos

e se expressam em emocdes e sentimentos como ansiedade, angustia, dor, medo, raiva etc.

E assim se pode fortalecer o argumento de Iris Murdoch (2013, p. 22) quando afirma
que “o conceito de bem ndo é o nome de um objeto esotérico; ¢ a ferramenta de todo homem
racional. A bondade ndo é um objeto de revelacdo e conhecimento, é uma funcdo da vontade.”
Se, como também afirma Murdoch, “o amor é um conceito central na moral”, a extenséo
interpretativa a partir de Platdo carrega o sentido de amor com o sentido do bem e do belo, o

gue os torna também conceitos centrais da moral.
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A moral assim considerada deve ser qualificada como instrumento da ordem e
entendida em termos daquilo que valorizamos. Mas, sabendo ser possivel valorizarmos coisas
erradas segundo outros critérios e que ela, moral, pode ser relacionada com o bem e o belo, é
estimulante saber que a mesma pode ser objeto de analises neurocientificas capazes de aferir o
nivel de bem-estar do ser humano. Inclusive para afastar preferéncias culturais e contingenciais

que representam a negacao do bem-estar neuronalmente inteligivel.

Quando se diz que a ciéncia poderia ter algo importante a dizer sobre valores — porque
valores estdo relacionados ao bem-estar de criaturas conscientes — esta se considerando que 0s
estudos sobre 0s processos cerebrais que governam nossa moral podem produzir algum nivel
de realismo moral, com o que se poderia definir neuronalmente o que é certo ou errado, positivo
ou negativo, aceitavel ou objetavel em termos morais. Claro que uma visao pode ser mais
aceitavel do que outra e isso depende de sua aptiddo para implementar compreensdo mais
precisa das relagOes entre pensamento, intengdes, comportamentos humanos e a sensacao de

bem-estar.

Nessa perspectiva, perscrutando — numa dimensdo social, mas também individual —
quao aceitaveis sdo determinadas condutas, pode-se perguntar, por exemplo: admitir o
infanticidio em nome de tradi¢bes culturais contribui para a persecucdo do bem e para o
incremento do bem-estar humano? Aceitar que a honra transcende o direito a vida e, a partir
disso, autorizar o assassinato de mulheres sob a acusacao de desonrarem a familia, contribui
para 0 bem-estar social? Melhora a qualidade afetiva dos relacionamentos entre homem e
mulher? Entre pais e filhas? E o que dizer da naturalizacdo cultural do casamento entre criancas
e adultos, com enormes diferencas de idade e de interesses? Essa préatica representa ganhos de
bem-estar para meninas em estado de vulnerabilidade? Torna as familias mais felizes? Promove

o desenvolvimento cultural e emocional das meninas de uma comunidade?

O problema que a tese proposta enfrenta estd ancorado num paradigma
epistemoldgico: em geral os cientistas sdo educados para considerar 0S juizos morais
eventualmente dispares — ha quem defenda, por exemplo, tanto o uso da burca quanto a exciséo
genital — como simples manifestacdo das diferentes culturas, fato que negaria sua certeza e

impediria o reconhecimento de sua cientificidade.

E defensavel o argumento de que, mesmo antes dos avangos das neurociéncias, 0
conceito de adequagdo moral, ou de verdade moral na linguagem de Sam Harris —

especialmente em questfes mais definiveis em termos de certo e errado, positivo ou negativo —
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ja poderia ter sido tratado como algo demonstravel cientificamente. Ecos dessas hipo6teses sao
visiveis em diferentes textos, de autores que sequer imaginavam a evolucdo das tecnologias de
neuroimageamento cerebral, a exemplo dos ja citados Platdo, Hobbes, Adam Smith e David
Hume. Porém, com o advento das tecnologias que permitem, inclusive, identificar e entender a
interacdo de neurotransmissores com os diversos sistemas cerebrais, ndo resta duvidas de que

esse paradigma restritivo da relacdo ciéncia-moral esta em crise.

Aprendeu-se com Thomas Kuhn que crises de paradigmas surgem com a percepcao de
funcionamento defeituoso do atual, sendo mesmo essa um pré-requisito para a sua substituicéo.
Segundo esse filésofo do conhecimento (KUHN, 2001, p. 105), “o significado das crises
consiste exatamente no fato de que indicam que é chegada a ocasido para renovar 0S
instrumentos.” Diante das tecnologias e dos resultados das pesquisas que vém sendo realizadas,
ndo ha razdo para que um paradigma tao restritivo — ciéncia nao se relaciona com moral; do ser

ndo se extrai hipdtese de dever ser — seja mantido.

Jodo Mauricio Adeodato (2014, p. 67, 68), atento a hipotese de giro paradigmatico na
relacdo entre ciéncia e moral e discutindo “os abismos axioldgicos e a infinita variagdo das
preferéncias”, destaca 0 embate entre monistas — que tem por iluséria a separacao entre ser e
dever ser, “pois o que se chama de ética, a esfera dos valores, pertence ao mesmo mundo que a
fisica e a quimica” — e dualistas, que separam o ser do dever ser, pois enxergam “uma esfera da
axiologia, ou teoria dos valores, cujo conhecimento demanda atitudes diferenciadas em

comparagao com aquelas relativas ao mundo do ser.”

Demonstrando cautelosa censura ao monismo, fazendo concessdes ao dualismo como
estratégia para refutar a etiologia e a escatoldgica e reconhecendo como insuficientes os
instrumentos tecnoldgicos para demonstrar a relacdo entre moral e biologia, Adeodato (2014,
p. 71) lembra que “porque o estudo dessas cadeias causais parece hoje longe de ser determinado,
poucos filésofos do direito e da ética em geral t€ém demonstrado interesse nessa direcao”. 1SS0
ndo o impede, porém, de levar a sério a hipotese do biologismo moral, aqui defendido. Eis como

se manifesta o autor:

Sua (do biologismo moral) tese central é que a énfase sobre condutas tradicionalmente
incluidas no &mbito da ética, isto é, consideradas “boas”, na realidade ndo decorrem
de “valores pertinentes a uma esfera autonoma de dever ser”, mas sim de reagdes
quimicas organicas, provocadas por horménios especificos. Ao mesmo tempo, seus
estudos detectam comportamentos “bons”, tais como coeréncia na acdo,
companheirismo para com o semelhante ou respeito aos mais velhos, também nas
mais diversas espécies de animais, ndo apenas primatas, mas também passaros.
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Antes de relatar experimentos neurocientificos realizados em importante centro de
pesquisas norte-americano, relacionando cadeias causais organicas a condutas morais,
Adeodato (2014, p. 72) reconhece que o “carater inovador do atual biologismo moral é
suposicao de que as boas agdes da é€tica tradicional sdo efeitos de reagcdes quimicas cerebrais.”
Essas reacOes, explica Adeodato, fazem com que hormonios como oxitocina e arginina
vasopressina, ao ocorrerem no cérebro, conduzam o ser humano “a um estado de satisfagdo

natural que se associa a condutas como a prote¢ao da prole e a assisténcia ao proximo.”

A tese aqui proposta se filia a essas hipoteses do biologismo moral, sendo relevante
registrar discordancia de opinido expressada pelo autor na mesma passagem. Adeodato (2014,
p. 72) afirma que “claramente nao ¢ retorica essa fundamentagdo bioldgica da complexidade
dos fenomenos éticos.” Entende-se que nessa afirmacdo ha uma sucumbéncia diante das
pretensdes ontoldgicas que as tecnologias, aparentemente ainda em aperfeicoamento, por ora

ndo autorizam.

A concordancia com essa assertiva implicaria na assuncdo de premissa que nao foi
defendida no curso desta tese: a de que o estado da técnica permitiria conferir status de verdade
ontoldgica as eventuais conclusfes acerca da relagdo entre comportamento moral e reacbes
quimicas organicas de determinados hormdnios em meio a maquinaria cerebral. Ao negar essa
hipdtese, a tese defende que as pretensées do biologismo moral continuam, por limitagdes
tecnoldgicas reconhecidas até por seus adeptos, sendo retoricas, eis que ainda carentes de
demonstracédo inequivoca. Contudo, reitera-se que a empiria do bem-estar e do sofrimento séo,
sim, demonstraveis por meio das técnicas de intepretacdo da dinamica dos sistemas neurais,

embora ainda sejam reconhecidas restricdes de certeza a essas leituras.

Por outro lado, a proposta defendida se apresenta no ambito de uma metodologia
retorica préatica, eis que se constitui numa estratégia que visa a substituicdo de um paradigma
francamente ultrapassado por outro, ética e tecnologicamente promissor. Nesse paradigma,
considera-se vidvel usar as tecnologias de neuroimageamento cerebral para afastar ddvidas
quanto a potencialidade neuronalmente nocivas de certas condutas impostas por um
ordenamento juridico qualquer, provando serem as mesmas a causa objetiva de sofrimento e
negacdo do bem-estar. Vé-se viabilidade, inclusive, na futura adogdo dessas técnicas para
orientar politicas publicas de afericdo da moralidade positiva de um ordenamento juridico,

instituindo a neuroética como elemento verificador do fundamento moral do direito positivo,
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respeitando as premissas éticas dos direitos humanos, ao menos quando estas ndo forem

invocadas para relativizar seus proprios valores.

Diz-se estratégica a retorica adotada porque seu maior alvo € a consolidada tese, hoje
paradigmatica, de separacédo entre ciéncia e moral usada para justificar amanutencéo da retorica
material, 0 método que defende, como visto, relativismos débeis que teimam em admitir, em
nome de antropologismos negativos e tradi¢cdes exclusivistas que renegam a dignidade humana,

um ordenamento juridico que fere a moral do bem-estar.

Assim, contra os relativismos débeis e seus consequentes normativos — morais e
juridicos — que subvertem o bem-estar, 0 bem e o belo, se levanta a tese aqui defendida. E isso
porque a vontade de ordem ndo pode dar origem a ordenamentos ou praticas politicas que
relativizam o sofrimento humano. Nenhum ordenamento juridico pode determinar ou aceitar a
ado¢do de condutas contrarias ao imperativo moral, neurobiologicamente reconhecido, de
promocdo do bom, do belo e do bem-estar humano. Poder-se-ia até estender essa proposta a

existéncia de outros seres vivos, mas este ndo € objeto das reflexdes que chegam ao seu final.

A dindmica dos sistemas operados pelo cérebro permite o surgimento da consciéncia,
a qual determina condutas, mesmo reconhecendo que nem toda conduta é consciente. E € 0
conhecimento, parcial nessa quadra das neurociéncias, de como os eflivios neuroquimicos do
metaxo nos guia, que torna possivel entender prazer e dor como a base de todas as emocoes,
devendo ser considerados denominadores morais comuns a todos os seres humanos. E isso
porque a neuroética é o substrato moral da biologia humana, podendo e devendo ser a fonte de

respostas a adequacdo de qualquer ordenamento juridico.

A linguagem do cérebro é a linguagem da ordem e do bem-estar, o que autoriza moral

e biologicamente a conversdo da neuroética em fundamento do direito.

Com conviccdo, a adogao da neuroética como instrumento de aferi¢cdo do impacto das
politicas publicas normatizadas e das condutas privadas sobre os sistemas neurais pode se
constituir em forca auxiliar na implementacao do utilitarismo negativo formulado por Arthur
Kaufmann (2007, p. 260-262) — a partir do pensamento de Christian Thomasius e llmar

Tammelo e segundo os paradigmas tradicionais de fundamentacao ética do direito.

Embora esta tese se distancie, por sua natureza, dos fundamentos utilizados por esses
filésofos para desenvolver sua critica a um direito por vezes indiferente aos imensos vales de

sofrimento, é inegavel que o imperativo éetico do utilitarismo negativo — pensado para impedir
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a infelicidade na maior medida possivel do maior nimero de pessoas — foi formulado de modo
que o aproxima da proposta ética fundamental e naturalista aqui defendida: “Age de tal modo
que as consequéncias de tua a¢do sejam concordantes com a maxima prevencao ou diminuigéo

da miséria humana.”
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